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OZET

Mutluluk uyandiran, zevk veren tim duygularin karsiligi olarak
kullanilan haz kavrami, Divan siirinde cok sik olarak islenen
temalardandir. Haz, sairlerin hazza bakislarina, kisisel oOzelliklerine,
mensubu oldugu diistincelere, bagl oldugu tarikatlara goére farklilik arz
etmektedir. Baz1 sairler, siirlerinde dinyevi arzulari, bedensel zevkleri
islerken baz1 sairler ise maneviyattan, ask ve askin hallerinden
duyduklar: zevki konu edinmektedirler.

Kisinin haz kavramini ele almasi, kisiyi hazz1 yasayan biri haline
getirmez. Kisinin hazzi1 yasayan, onu tadan biri olmas: icin hazz
hayatinin merkezine oturtup ona dair bir felsefi altyapi olusturmasi
gerekmektedir. Haz kavramini ele alan bircok Divan sairinin bu felsefi
ve dusunsel altyapiyr olusturduklarini, ask kavramini ele alirken bu
felsefi ve dustnsel altyapidan hareket ettiklerini gortirtiz. Sairlerin
kendilerini rind, asik, mutasavvif, zahid olarak tanitmalari onlarin
aldiklar1 hazzin felsefi arka plani hakkinda bilgiler verir. Ama Divan
siirinin klise yapist icinde, hazzin da klise bir kavram olarak
kullanildigina sahit olmaktayiz. Hayati boyunca ickinin bir damlasini
agzina almayan, meyhanenin yolunu bile bilmeyen seyhulislamlarin
sarabin ve meyhanenin verdigi zevkten baslarinin nasil déndugint
ballandirarak anlattigi goértltr. Peki bunu nasil izah etmeliyiz? Bunu
izah icin de devreye Divan siirinin sembol dili girmekte; sarap, meyhane
gibi kavramlar tasavvufun sembolik dilindeki anlamlariyla distinmemiz
gerekmektedir ki sairlerin asil maksatlarini ne oldugunu anlayabilelim.

Bu calismamizda Divan siirinin dért buyuk sairi Baki, Fuzali,
Seyhitlislam Yahya ve Nedim'’in divanlarinda hazzi nasil ele aldiklarini
incelemeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Haz, Maddi Haz, Manevi Haz, Baki, Fuzili,
Seyhtlislam Yahya, Nedim.

THE CONCEPT OF PLEASURE IN BAKI’S, FUZULI’S, SHAYK
AL- ISLAM YAHYA’S AND NEDIM’S DiVANS

STRUCTURED ABSTRACT

The concept of pleasure, which is used in respect of all emotions
evoking happiness, is considered as one of themes mostly discussed in
ottoman poetry. Pleasure differs in accordance with poets' thoughts on

“Bu makale Crosscheck sistemi tarafindan taranmis ve bu sistem sonuglarina gore orijinal bir makale oldugu
tespit edilmistir.
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pleasure, poets' personal characteristics, their worldviews and their
cults. Some of the poets discuss worldly desires and earthly pleasures,
whereas some other poets give place to the pleasure developed out of
spirituality, love and its states. When poets discuss the concept of
pleasure, it does not mean that they experienced the pleasure. For
Poets, it a must that they put the pleasure at the centre of their own
lives and have a philosophical background in order to be among those
experiencing and enjoying the pleasure. It is considered that most of
Ottoman poets handling the concept of pleasure created such
philosophical and intellectual background, moved from this
philosophical and intellectual base while dealing with the concept of
love. Nevertheless, we witness that pleasure is used as a cliché concept
within the stereotypical structure of Ottoman Poetry. It is concluded
that shaykhes al-islam who had never known even the way of public
house and had not taken any drop to drink alcohol exaggeratively
depicted how they felt dizzy caused by the pleasure of wine and being in
public house. So how should we explain it? To do this, the symbolic
language of Ottoman poetry is considered as crucial; and we should
think about the concepts of wine and public house in accordance with
their meanings in the symbolic language of Islamic mysticism in order
to understand the real intention of the poets. In this study, it is aimed
to examine how such four leading poets of Ottoman poetry as Baki,
Fuzuli, Shaykh al-Islam Yahya and Nedim discussed the concepts of
pleasure in their own collected poems.

The concept of pleasure, a subject of moral philosophy, are
discussed within the history of philosophy under two headings,
including material and spiritual pleasure. Although material pleasures
are blessed in such philosophical movements as epicureanism, spiritual
pleasures have been generally considered as superior to the material
pleasures in the history of philosophy and it has been believed that
spiritual pleasures sublimate people while material pleasures degrade.
In this study, it is aimed to show what the concept of pleasure is, how it
has been discussed by philosophers and to determine the views of four
reowned Ottoman poets towards the concept of pleasure, the quality of
their pleasure and the sources of pleasure. In this respect, We have
tried to define the concept of pleasure in the introduction part of our
study. Then we have examined how the concept of pleasure is discussed
as the psychological and philosophical term, how the Western and
Islamic philosophers evaluate the concept of pleasure and the progress
of pleasure in the Islamic society. Starting from the fifth section, we
have tried to give a place to the sources of pleasure and the views of
four great Ottoman poets towards the concept of pleasure, the main
subject of our study. In the fifth section, we have discussed the times,
spaces and connoisseurs of the pleasure and the main objects of
pleasure that are sources of four great poets' understanding towards
the concept of pleasure. Both in the poems of four reowned poets and in
the poems of some other Ottoman poets, the concepts of love, woman
and beauty are considered significant so we have examined how the
concepts of woman, love and beauty turn into the object of pleasure,
whether such pleasure is worldly or spiritual, in other words, whether
woman and beauty are taken as sexual objects by such poets and is
turned into means of sensual satisfaction of sexual gratification or is
handled with aesthetic concerns regardless of any interests.
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As being the main pleasure object of Ottoman poetry, Wine and
drunkenness create another part of our study. As long as considered as
a drink to be enjoyed, wine is also regarded as a mystical term in
Ottoman poetry. Wine, one of indispensable parts of Bezm meetings, is
a strong source of inspiration for poets with its intoxicating effect,
making forget all the troubles and taking someone out of the current
situation. As a word with Arabic origin, wine, either as water or as
alcoholic drink, means a drinkable liquid in general and was used with
this general meaning in the first periods. In Ottoman poetry, such
expressions as bade, mei, bade-i engur, bint-i inab are also used in the
same meaning with wine. In the mysticism, wine is illustrated in the
forms of inspirations towards heart, divine enlightenment, knowledge,
advices given to a Salik (devotee) by a mentor and revelation. The state
of drunkenness after the wine is the internalization of the knowledge
and the practical situation of such knowledge that is embodied in
attitudes, behaviors and manners. In this respect, in Ottoman poetry,
wine represents both material object that is the part of worldy life and
pleasure and the change, the pleasure formed in the devotee's spiritual
world from the divine source. Due to this characteristic of wine, in this
study, we have tried to determine how four reowned poets had given a
place to wine and the pleasure given by wine.

In the " Spring: The Transformation of nature and Time into
Pleasure" section of our study, one of the main topics of Ottoman poetry
and also one of the sources of inspiration is Nature. Poets created
colourful and a variety of connotations, imaginations and layers of
meaning by basing their poetries on the various elements of the nature.
Even if it was generally used as a means of showing talents by Ottoman
poets, nature was handled and discussed as a part of the entertainment
and taking pleasure in the life. Such natural elements in Ottoman
poetry as rose garden (Gulistan, gulsen), vineyard, fenugreek, tulip
garden (lalezar), cuy (river) were used in Sadabad Valleys and with a
variety of metaphors in such valleys and these concepts have formed
the basis of the poet's sense gratification when coupled with
entertainment and worldliness. As natural spring is the season when
God's beauty attribute is perfectly manifested, it is the main object
spiritual pleasure and spectacle. In this section, we have discussed how
the manifestation of these two features of the spring in four renowned
poets' poems and what is the nature of pleasure coupled with the
spring.

In the section, " A Masochist Tendency: Conversion of Agony into
Pleasure". We have examined how the agony, which is antonymous
pleasure and evokes misery, suffering and unrest in human being in
Ottoman poetry, turns into pleasure and how the oppression of the
beloved iis considered as the main object of happiness for the poets. In
the section " Pleasure Competents, Spaces and Meetings" we have
discussed main spaces of pleasures, wine and entertainment meetings
and ehl-i mezak transforming pleasure into its lifestyle. We have
examined how Public house, wine meetings and entertainment
meetings, as used both with their real meanings and with technical
terms, was discussed by four reowned poets and by which aspects they
created the elements of pleasure.
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As a result, in the current study discussing the pleasure, we have
tried to determine the views of four celebrated poets towards pleasure
by starting from couplets about the pleasure. Due to the qualityof
pleasure, the concept of pleasure is discussed by four poets differently.
The concept of pleasure is discussed both with its worldly and spiritual
aspects by Shaykh al-Islam Yahya and Baki who had extrovert
temperament. Baki and Yahya used such main elements of pleasure as
beloved, wine, public house in accordance with both daily use and
sufistic symbols. It is clearly understood that nearly whole use of such
concepts have been in the mystical meaning by Fuzuli, the concept of
pleasure is regarded with spirituality and the beloved, the beauty may
be claimed as Allah (God), the absolute beauty. Nedim did not give
much place to mystical elements, and in his collected works, he used
such elements as wine, woman, public house in real terms. Even if the
concept of pleasure mentioned in his works can be basen on worldly
aspect, the common language of Ottoman poetry makes it possible to
interpret the pleasure in the form of spirituality. Nevertheless,
worldliness is much more apparent in the poems of Nedim than in the
those of other three poets.

Key Words: Pleasure, Earthly Pleasure, Spiritual Pleasure, Fuzuli,
Baki, Shaykh al-Islam Yahya, Nedim.

1. Giris:

Haz; ac1 veren seyin karsit1 olarak kiside mutluluk uyandiran ve ona zevk veren duygusal
bir kavramdir. Haz sozcigli, Tiirkgeye Arapcadan gegmis olup seving, mutluluk, hoslanma,
zevklenme, begeni (Develioglu, 1992, s.418), ruhsal doyum gibi anlamlar icermekle beraber bu
sozciik, sozliiklerde “hoslanma, sevinme (Ozen, 1997, s.310), lezzet alma, hisse kapma (Vefik
Pasa, 2000, s.637), hosa giden bir seyin insanda uyandirdigi duygu, hoslanma, zevklenme
(Cagbayir, 2007, s.1918), zevk alma, seving, mutluluk (Komisyon, 1995, s.1206), tat alma
(Piskiilliioglu, 1995, s.735), zevkyab olma, seving, siirGr, saadet (Toven, 2004, s.266) gibi
anlamlarla da yer almaktadir. Sozciigiin sozliiklerde kullanilan bu anlamlarinin disinda “kiymet,
sans, baht, talih, nasip (Toven, 2004, s.266) gibi anlamlar1 da bulunmaktadir. “Huzuz ve huzuzat”
ise sozcligiin ¢oguludur. Zevk, lezzet, safa, kdm sozciikleri de haz sézcligliyle asagi yukar1 ayni
anlam tasiyip begeni, hoglanma, tat (Kanar, 2011, 5.530) gibi anlamlarla kullanilmaktadir.

Ik niiveleri antikgagda Kirene Okulu takipgileri tarafindan atilan hazcilik, hazzi ahlak
ilkesi olarak kabul eden ve yasamin anlamini hazda arayan bir diinya gorisiidiir. Bu kavramin Bati
dilinde karsiligi “hedonizm”dir. Hazcilik, zevki gercek olgular ve kurallar bakimindan insanin
hareketlerine yon veren bir ilke, yiice bir deger ve yasamin amacint haz olarak gormiistiir (Budak,
2005, s.357). Bu diistincenin temelinde kisinin tiim acilardan kaginip hazza ulasmasi ve hayatin
temel anlammi hazda bulmasi yatmaktadir. Hazciliga gore kisi, ancak hazza ulasirsa hayati bir
anlam kazanabilir.

Haz, soyut bir ozellik gosterir. Her kiside haz duygusu var olmasina ragmen, hazzin
siddeti, niceligi ve niteligi farklidir. Bunun sebebi ise bizim i¢in asil énemli olanin duyularimizin
algiladig1 diinya degil de bir seyden aldigimiz zevk ve onun ne olarak diisiindiigiimiizden ileri gelir
(Bloom, 2012, s.X). Tabi ki haz kavramini ele alirken bunun sadece insanlarda var olan bir duygu
olarak ele almamiz yanlistir. Sanat, miizik, kurgu, mazosizm ve din gibi kimi hazlar yalnizca
insanla ilgili iken beslenme, cinsellik gibi bedensel hazlar ise diger varliklarda da goriliir (Bloom,
2012, s.1X).
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Hazlarin birgogu eski gelisimsel kokenlere sahiptir ve bir toplumun i¢inde ansizin ortaya
cikmaz. Ayrica biitiin insanlar tarafindan paylasilir; goriilen farkliliklar evrensel diizlemdeki
sapmalar olarak diisiiniilebilir. Resim yapmak kiiltiirel bir bulustur; ama sanat sevgisi dyle degildir.
Toplumlar farkli hikayelere sahiptir; ama hikayelerin temalar1 aynidir. Damak tadi ve cinsellik
farklilik gosterir; ama o kadar da ¢ok degildir (Bloom, 2012, s.10). Yine de her toplumun
sosyolojik, dinsel, kiiltiirel yapis1 farkli oldugu i¢in haz kavramlari da farklilik arz eder. Bu insanlar
icin de gecerli olan bir durumdur. insanin yasam tarzi, inanglari, egilimleri onun haz diinyasini
sekillendirir. Bazi insanlar maddi hazlara diiskiinliik gosterirken bazilari ise manevi hazlar1 daha
ustiin tutar.

Kisinin haz kavramini ele almasi, kisiyi hazzi yasayan biri haline getirmez. Kisinin hazzi
yasayan, onu tadan biri olmas1 i¢in hazzi hayatinin merkezine oturtup ona dair bir felsefl altyap:
olusturmasi gerekmektedir. Haz kavramini ele alan bir¢ok Divan sairinin bu felsefi ve diisilinsel
altyapiy1 olusturduklarini, ask, kadin, gilizellik ve sarap gibi kavramlar ele alirken bu felsefi ve
diisiinsel altyapidan hareket ettiklerini goriiriiz. Sdirlerin kendilerini rind, asik, mutasavvif, zahid
olarak tanmitmalar1 onlarin aldiklar hazzin felsefi arka plan1 hakkinda bilgiler verir. Ama Divan
siirinin klise yapisi i¢inde, hazzin da klige bir kavram olarak kullanildigina sahit olmaktayiz. Hayati
boyunca i¢kinin bir damlasini agzina almayan, meyhénenin yolunu bile bilmeyen seyhiilislamlarin
sarabin ve meyhanenin verdigi zevkten baslarinin nasil dondiigiinii ballandirarak anlattigi goriiliir.
Peki bunu nasil izah etmeliyiz? Bunu izah i¢in de devreye Divan siirinin sembol dili girmekte;
sarap, meyhane gibi kavramlar tasavvufun sembolik dilindeki anlamlartyla diisiinmemiz
gerekmektedir ki sdirlerin asil maksatlarini ne oldugunu anlayabilelim.

2. Psikolojik ve Felsefi Terim Olarak Haz

“Haz” psikolojide de ele alinan ve iizerinde 6nemle durulan bir kavram olup “siirdiirmek
istenen doygunluk(Cagbayir, 2007, s.1918) ve hoslanma veren heyecan (Piiskiilliioglu, 1995,
s.735)” olarak tanimlanmaktadir. Diger bir deyisle kisinin ilkel benliginden, gelismis egosundan
kaynakli olarak tatmine dayali arzularin sonunda kiside meydana gelen ruhsal ve bedensel
mutluluktur. Freud, bu kavrami haz ilkesi olarak tanimlamistir. Freud’a gore cinsellik, aclik,
susuzluk gibi icgiidiisel veya libidinal diirtiilerimiz aninda doyum aramaya ya da aci verici
durumlardan ve yoksunluklardan kagmmaya egilimlidir (Budak, 2005, s.356). Kisi i¢gtidiisel
diirtiilerinin yogun baskisindan kurtulmasi ya da onlar1 doyuma ulastirdiginda haz elde eder ve
ruhsal olarak rahatlar. Kisi diirtiilerinin isteklerini doyurmadig: siirece ruhsal olarak bir gerginlik
i¢inde olacaktir.

Haz duyumun ¢ok farkli ¢esitleri vardir. Act veren gerginlikten kurtulmaktan kaynaklanan
tatmin duygusu en yaygin zevktir ve psikolojik yonden ulasilmasi en kolay olandir. Birey, bedensel
gereksinimlerden degil de ruhsal gereksinimlerden kaynaklanan bir a¢hik duygusuna kapilabilir.
Insan sadece susadig1 icin degil ruhsal durumuna baglh olarak da igebilir. Unlii olma, baskalarina
hakim olma, kendi degerini kanitlama istegi gibi gereksinimler bireylerde siddetli aglik ve hirsa
doniisebilir. Gereksinimler ne kadar ¢ok arzulanir ve bu gereksinimin kargilanmamasi ne kadar
gerginlik yaratirsa, gereksinimin karsilanmasi da bu kadar siddetli haz verecektir. Son olarak ¢aba
harcamay1 gerektirmeyen bir haz tiirii olarak dinlenme ve hos etkinlikler sonucu ortaya ¢ikan
hazdan bahsedebiliriz.

Genel olarak haz kavrami, felsefede bir seyden duyusal veya manevi seving duyma
(Puskiilliioglu, 1995, s.735) ya da genel anlamiyla eylemi gergeklestirmenin ana nedenlerinden biri
ya da biricik nedeni olarak gosterilen bedensel ya da zihinsel olumlu duyum (Gtiglii, Uzun, Uzun,
Yolsal, 2003, s.645) olarak da tarif edilmistir. Hazzin felsefi bir terim olarak ele alinmasi
Yunanlilarin ilk donem filozoflarindan baslar. Asir1 bir ¢ilecigi savunan Kinikgiler, hazzi insanin
erdemli bir yasama ulasmada zararli bir sey olarak kabul etmisler ve zihinsel hazlar1 duyusal
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hazlardan daha yararli bulmuslar. Bu diisiinceden hareketle bedensel mutluluk veren her seyden
uzaklasarak ¢ok kotii sartlarda hayat siirmiisler (Senel, 2005, s.13).

Sokrates, Kinikg¢ilerin asir ¢ileciligine karsi ¢iktig1 gibi bedensel hazlarin asirisina da karsi
cikarak orta bir yol takip edilmesini savunur. Ona gére mutlu bir yasam, iyilige yonelmek ve onu
gerceklestirmekle elde edilebilecektir. Iyiligin ne oldugu konusundaki arayislara Sokrates’in
Ogrencisi olan Kireneli Aristippos, en Ustiin iyiligin haz oldugunu ileri siirerek hazcilik kavramini
gelistirmistir. Aristippos, etik agirlikli felsefesinde hazzi, uzun siireli olmayan igsel olarak
hissedilen fiziksel duyumlar olarak tarif etmistir. Aristippos’un ele aldigi haz bir anlik haz
duygusudur. Hazzin nereden geldigi, hazzi doguran seyin ne gesit bir sey oldugu 6nemli degildir.
Gelecekteki giizel duygusu heniiz ortaya ¢gikmamistir, gegmis de ortadan kalkmis bitmistir o halde
biricik yasama bilgeligi yasadigimiz andan tat almaktir. Ona gore “mutlu bir yasam; hazzi
olabildigince fazla, elemi olabildigince az olan bir yasamdir.” (Aster, 2005, s.180). Bdoylece
Aristippos, manevi tiim hazlar1 yok sayarak maddi hazlarin biricik haz oldugunu kabul etmistir.
Kinikgilerle asag1 yukar1 ayn1 goriisleri savuna Stoacilar ise bedensel hazlarin insani1 algaltacagini
savunmus, bedensel hazlar1 hor gorerek bu hazzi akilsiz bir yikicilik olarak tanimlamigtir. Onlara
gore haz, zihinsel bir rahatliktir (Senel, 2005, s.23).

Platon ise hazzi kisinin farkinda oldugu bir yoksunlugunu gidermesi, haz nesnesini de
bedenin dinginligini saglayan ve zihnin arzu ¢igliklarina cevap veren bir siirecten ibaret olarak
tanimlamistir. Ona goére Hedonistlerin insan i¢in mutlaklastirdiklar haz, insanin tabiatina aykiridir
(Senel, 2005, s.8). Platon, hazzi maneviyatta arar ve ona gore en biiylilk haz ve mutluluk “iyi
ideasina” ulasmakla elde edilir. Bunun i¢in de bir zindan olan bedenden ve onun isteklerinden
ruhun arinmasi gerekir. Aristo da hazzi dogal bir yetinin engellenmemesi ve eylem sonrasinda
ortaya c¢ikan, o eylemi tamamlayan duyum olarak ele almistir. Aristo, hoslanma ile mutluluk
arasinda iliski kurarak hazz bilincin bir niteligi olarak da gérmiistiir (Gii¢lii, Uzun, Uzun, Yolsal,
2003, 5.645-646). Ona gore insanlar en yiiksek deger olarak hazzi ister ve acidan kagtiklar1 kadar
hi¢ bir seyden kagmazlar. Zevk, etkinlikleri gelistirir ve sonugta hayati miikkemmellestirir, zevk ve
hayat birbirine baghdir (Ozdemir, 2007, s.75). Hazz1 istemek insan i¢in en dogal duygudur. Hazz1
saglayan her sey iyidir, ac1 veren her sey kotiidiir; ancak hazlarin pesinden kogmak ve bunu bir
yasam tarzi haline getirmek ise ahlaki yetkinsizliktir. Aristo, hazzi elde etme hususunda 6lgiilii
olmay1 savunur. Platon’un takipgileri iginde yer alan Plotinos da, ruhun bedenle birlesmesini bir
kotiiliik olarak kabul eder ve diinyevi hazlarin pesinde kogmanin bu birlesimi meydana getirdigine
inanir. Ruhun bedenle birlesmesi, insanin mutlak yaraticidan uzaklagsmasina sebep oldugundan
bedensel hazlar, insanlar i¢in zararhidir. Bu, onun diinyevi hazlara tamamen olumsuz baktigini
gostermez. Ona gore kisi kendini kontrol etmesi sartiyla bedensel hazlardan pay alabilir.
Demokritos ve Protagores gibi filozoflar ise énemli olanin kisinin hayat boyu alacagi hazlarin
oldugu ve kotii hazlardan uzak durarak iyi hazlar takip etmek gerektigini savunmustur (Giigld,
Uzun, Uzun, Yolsal, 2003, 5.645-646).

Hazcilik felsefesini asil sistemlestiren ve bunu bir hayat felsefesi haline getiren, adim
Epikiir'iin diislince sisteminden alan Epikiirizm’dir. Epikiirizm, tamamen maddeci ve hazci
anlayisa sahip bir felsefi goriis (Yildirim, 2012, s.2701) olmakla beraber Epikiir’e gore haz;
acisizliktir, ac1 karsisinda Ozgiirliktiir (Akarsu, 1998, s.97-100). Epikiir, beden ve ruhu ayn
anlamda kullandigindan onun ele aldig1 haz ayn1 zamanda ruhsaldir da. Epikiir’e gore insanin ruhu
da bedeni ile birlikte ebedi olarak yok olacaktir. O halde sonu higlik olan bu alemde
yasayabilecegimiz biitiin hazlar1 yasamaliyiz (Senel, 2005, s.18). Oyle ki bu konuda bir
smmirlandirmaya da gerek yoktur. Yani bizi alacagimiz hazlar konusunda hicbir seyin
sinirlandirmasina izin vermemeliyiz. Epikiir’e gore benzersiz iyi, hazdir; biricik koétii de acidir.
Biitlin canlilar var olduklan ilk andan itibaren hazz1 arar, acidan kagar. Bu nedenle haz dogal bir
iyidir, her varlig1 tatmin eder ve her varligin dogasina uygun olan bir durumudur. Mutlu olmak i¢in
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Olciilii yasamali, insan1 manevi olarak devamli haz icinde hissettirecek seylere yonelmeli ve buna
uygun davraniglar gostermelidir. Epikiir’iin hazcilik kavrayisinda felsefenin temel gorevini, hayat
nasil tamamen en zevkli hale getirilir diisiincesi yer almaktadir. Epikiir, hangi davranisin bireysel
olarak en biiyiik tatmini saglayacagini arastirmistir. Epikuros’a gore bedensel hazlar hi¢bir zaman
tam anlamyla doyuma ulasamayacagi i¢in bu tiir hazlar insana mutsuzluk getirecek ve onda ac1
dogurabilecektir. Bu nedenle filozof, bunlardan kaginilmasi gerektigini, niceliksel haz yerine
niteliksel hazzi 6nermektedir.

Epikuros’tan sonra Bati felsefesinde hazcilik diisiincesi yaygin bir kabul gérmiisse de bu
diisiincenin c¢agm diisiince yapisina bagli olarak nitelik degistirdigini gérmekteyiz. Ortacag
Skolastik felsefesinde hayatin merkezinde din yer aldigindan, haz veren tek seyin “ildhi olanda
aranmas1” olarak kabul edilmis; diinyevi olan tiim arzular, insan1 maneviyattan uzaklastirip nefsin
kolesine doniistiirecegine inanildigindan kati bir sekilde yasaklanmigstir. Gerek kilise yasaminda
gerek tekkelerde aci gekme ve bedeni diinyevi arzulardan arindirma, manevi hazza ulagmada birer
basamak olarak kabul edilmistir.

Ronesans’la beraber Bati diisiincesinde yasanan degisime paralel olarak hazza bakis da
degismistir. Materyalizm ve benzer diisiinceler, tiim duyumlarin merkezine bedeni koyarlar. Onlara
gore, cisimden farkli olan bagka bir tinsel toziin varligi s6z konusu degildir. Haz alan, aci1 duyan,
diisiinen ve bir seyleri degerlendiren, v.b.g., ondan farkli olan bir ruh degil de, insanin bedenidir
(Acijukiewicz, 1994, s.114). Bu da hazzin artik ilahi olanda aranilmayacagini, maddi olanda
aranmas1 gerektigi diislincesini yansitmaktadir. BOylece maddeci diisiiniirlerce diinyevi haz
yasamin merkezine konulmustur. Aci c¢ekerek diinyevi olandan uzaklasarak manevi doyuma
ulagma yerine aci verenden uzaklasip haz veren seyleri elde ederek doyum elde etme diisiincesi
Bati1 diisiincesinde kabul gormiistiir. Bu diisiince, glinimiize dek birgok filozof tarafindan
benimsenmistir. Ornegin Bat1 diisiincesinin énemli filozoflarindan Spencer, zevk ile ilgili olarak
“birey ya da tiir, kendisi i¢in hos olan seylerin pesinden kogsmak, hos olmayan seylerden ise
kacarak hayatta kalabilmistir” demistir.

3. islami Diisiincede ve Felsefede Haz:

Islam, insanlarin hem bu diinyada hem de ahirette mutlu olmalar1 icin insanlarin
eylemlerine sekil veren, bunlara sinirlar koyan ve insanlarin helal dairesi i¢inde kalarak bu
diinyanin nimetlerinden geregi kadar faydalanmalarini salik veren bir dindir. Is]Am’m miiminler
icin belirledigi yol, Islam filozoflar1 tarafindan ahlak felsefesi altinda ele alip islemistir. Islam
inancinda haz kavrami, maddi ve manevi hazlar olarak ele alinmig, manevi hazlar yliceltilerek
maddi hazlar, insanlar1 diinyaya ve onun gegici arzularina bagladigindan asagilanmistir. Hayvani
zevk olarak nitelenen hedonik zevklere kesin bir sekilde sinir koyularak bu tiir zevkler, katiyen
haram kabul edilmigsken Allah’in sevdigi ve razi oldugu her haz, dogru ve mesru kabul edilmistir.

Miisliiman filozoflara gére ahlak ilmi, insan nefsinin giizel ve &vgiliye deger bir ahlaki
kazanmasini saglar. Dolayisiyla bu ilmin konusu, iradeye bagli olarak iyi ve kotii fiillere kaynaklik
eden insan nefsidir. Insan nefsinin giizel ve dvgiiye deger bir ahlika sahip olmasindaki amac,
insanin yetkinligi ve mutlulugudur. Bu ayni zamanda ahlak ilminin amacinin da insanin yetkinligi
ve mutlulugu oldugu anlamina gelir. Bu bakimdan Misliiman filozoflar felsefe egitiminde ahlak
ilmini basa alirlar. Ciinkii nefsi kotii huylardan temizlemeden yetkinlige ulasmak isteyen bir kisiye
felsefe 6gretmek, onun kotiiliigiiniin artmasina sebep olur (Demirkol, 2014, s.268).

Islam felsefesinde haz kavramini ilk ele alan Kindi’dir. Kindi’ye gére her seyin gegici
oldugu bu diinyada mutlu olmak isteyen bir kimse, gecici seylerin pesinde kosma yerine
degismeyen siireklilik arz eden seyleri talep etmelidir. Kindi, hazlar1 da gegici ve siirekli olmalari
cihetiyle ele alir. Ona goére duyusal hazlar gelip gecicidir ve insanlar1 bastan ¢ikarip Allah’tan uzak
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tutar. Kindi’ye gore bu diinyada her kimin amaci lese doniisecek olan yeme igmeden zevk almaksa
ve yine amaci cinsi iligkiden zevk almaksa onun akli nefsi, bu degerli seyleri bilmesine ve sani
yiice Allah’a benzemesine imkan yoktur. Bu tiir hazlarin pesine diisenler aldanmis ve cahil
kimselerdir (Senel, 2005, s.34).Bu 6zelliginden 6tiirii bu tiir hazlardan uzak durulmalidir. Akli
hazlar ise faziletli insanlarin hazlaridir, degismez ve siireklidir. Mutlu olmak isteyen bir kimse bu
hazlar1 elde etmek icin ¢aba harcamalidir. Bunun yolu da arzularini 6ldiirmekten geger (Senel,
2005, 5.28-29).

Haz iizerine goriis bildiren diger bir islam filozofu Ebu Bekir er-Razi’dir. Razi, hazzin
vazgecilmez oldugunu, hazzin insanlar i¢in amac degil ara¢ oldugunu belirterek diger Islam
filozoflar1 gibi hazzi diinyevi ve manevi olmak iizere ikiye ayirir. Ona gore manevi hazlar, insanlart
mutlu eden ve yiicelten hazlarken diinyevi hazlar, gegici ve aldatici olup insami algaltir ve
hayvandan daha asagi seviyelere diigiiriir. Razi, bedensel hazzi “dogal duruma doniis” olarak
tamimlar ve bedensel arzularin, bu arzularin pesinde kogmayr insam kétiiliikklere sevk ettigini
savunur. Ona gore kontrolsiiz hazlar, insani sonu belirsiz tehlikelere siiriikler ve kontrolsiiz hazlar
icinde en tehlikelisi ise cinsel hazlardir. Ayrica Rézi, insanin akil sahibi bir varlik oldugundan
tabiatinin diinyevi hazlar i¢in uygun olmadigini, hayatin amaci haz elde etmek degil, insani
yiicelten ilim ve adalet elde etmek oldugunu sdyler (Senel, 2005, 5.37-45).

Eserlerinde haz kavramini ele alan bir diger filozof ise Farabi’dir. Farabi’nin haz
hususundaki diistinceleri kendisinden 6nce yasamis filozoflardan farklilik arz etmez. O da hazz
maddi ve manevi olarak ikiye ayirip insanlarin manevi hazlara ulasmay1 kendine hedef edinmesi
gerektigini vurgular. Yeme, igme, cinsel hazlar gibi maddi hazlar1 da filozof, cahil insanlarin amact
oldugunu ve bu hazlarin insanlart algalttigini, erdemsizlestirdigini, kamil insan olmaktan
alikoydugunu, insanlarin ruh saglhigini bozdugunu sdyleyerek bunlardan uzak durmak gerektigini
salik verir.

Islam filozoflar iginde haz konusunda sistemli ¢alisma yapan ve bu konuyla ilgili ayrintil
bir eser yazan Ibn Miskeveyh’tir. ibn Miskeveyh, hazzi, “yetkinlige ulasmak™ olarak tanimlayarak
onu canllar igin yonlendirici bir amag¢ oldugunu soyler. ibn Miskeveyh, hazzi dogal, dogal
olmayan ve hakiki olmak iizere ii¢ baslik icinde degerlendirir. Ibn Miskeveyh, dogal hazlar1 kisinin
somut olarak aradigi yeme, i¢me, sehvet, basar1 gibi hazlar olarak belirtirken dogal olmayan hazlari
ise somut bir karsilig1 olmadig1 halde hayal diinyasi ile elde edilen hazlar olarak tanimlar. Hakiki
haz ise ona gore akli ve manevi olan hazdir ki bu hazlar yetkinligi olan hazlardir. ibn Miskeveyh’e
gore hakiki yetkinlik, hakiki ve mutlak lezzet, herkesin ebedi olarak istiyak duydugu varlik, kendi
kendinin mastku olan Allah’tir. Bu hakiki yetkinlikten elde edilen haz ancak hakiki haz olabilir.
Ibn Miskeveyh en miikemmel lezzeti, askin en miikemmel askla en miikemmel masiku algilamasi
olarak gormektedir. Filozof, en milkemmel lezzetin yaraticinin akilla idraki oldugunu sdyler (Senel,
2005, 5.54-58).

Mutlulugu akli ve ruhi bir yetkinlik olarak géren Ibn Sina ise hazzi nefs kavramiyla beraber
alir ve nefsi nebati, hayvani ve insani olmak {izere {ige ayirir. Ona gore insanin yetkinleserek bir {ist
nefis mertebesine ulasabilmesi i¢in bir alt mertebeyi gegmesi gerekir. Kisi mertebeleri astikga ve
kemale erdik¢e haz duygusu artar. Aklin akledilenleri algilamasiyla sonsuz hazza ulasilacagini
savunan filozof, akilla elde edilen hazzin daha {istiin oldugunu ve haz konusunda da insanlarin
Ol¢iilii davranmalar1 gerektigini, bedeni ve nefsani arzulardan uzak durarak sadece akli-manevi
arzular1 kendine gaye edinmesini savunur. Bu durumda nefsin mutlak olan giizele, iyiye ve hayra
akletmesi ve onunla iliski kurmasi, daha sonra da yaratictya kavusmasi anlamima gelmesidir ki
nefsin ulasabilecegi en biiylik haz da buradan elde ettigi hazdir (Senel, 2005, s.54-58).

Yukarida gériislerine yer verdigimiz ve veremedigimiz tiim Islam filozoflarinin iizerinde
fikir birligi ettigi asiriliklardan, diinya zevklerinden kagmak, Ol¢iilii yasamaktir. Tabi bu, tim
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hazlardan kisinin kendini soyutlayip cileci bir yasam yasamasi anlamma gelmemektedir. Islam
filozoflarina gére bu diinya ahretin tarlasi oldugundan insanlarin asil amaci zevk almak olmamali,
mutedil olup temel ihtiyaglarini karsilayarak insani yiicelten ve Allah’a yaklastiran manevi hazlara
ulagsmak olmalidir. Bundan 6tiirii de Allah’a ulagmak isteyen bir Miisliimanin kendisiyle hedonik
zevkler arasina mesafe koymalidir.

4, Hazzin islam Kiiltiiriindeki Seyri:

Her seyin kader cergevesinde sekillendirilmeye calisildigi ve insan iradesinin yok sayildigi
klasik cebriye (kadercilik) sOylemi, diinya ve onun zevklerini mutlak olana ulagmada bir engel
kabul eden sufi hareketler ve hayattan zevk almanin yasak kabul edildigi, her seyi giinah ve yasak
perspektifiyle degerlendiren selefi (nas¢1) sdylem Dogu toplumunun hayat tarzini ve diinya algisin
olusturmada belirleyici olmakla beraber tiim bu goriisler Islam inancinin bir yorumu oldugundan,
Isdm toplumunun yasam tarzinda sekillendirici rol her zaman Islim olmustur. Diger bir deyisle
Kuran ve siinnet, Miisliiman bir kimsenin hayat tarzina, diinya algisina, haz anlayisina yon veren
temel iki kaynaktir ve her Miisliimanin goérevi bunlarin 1siginda kendine bir yasam tarzi
belirlemektir.

Islam, miiminlerin yasam siirdiigii bu hayati, gecici ve aldatici olarak tarif ettiginden
niimiinlerin diinyaya ve onun nimetlerine fazla dalmamalarini, diinyadan el etek ¢ekmelerini ve
ahiret icin hazirhk yapmalarim salik vermektedir. Isldm, bir miiminin hazz1 ancak Allah’a kullukta
ve bu kullugun yarattigi ruhsal doyumda aramasimi emretmektedir. Peygamber Efendimizin bir
hadisinde ifade ettigi “Olmeden once &liin” diisturu geregince hayata pek faza saplanip kalmadan
kendini ahirete hazirlama anlayisi, Islam toplumunun diinyevi zevklerden uzaklasmasina neden
olmustur. Tabi bu, Miislimanlarin diinya nimetlerine tamamen sirtin1 g¢evirmek anlamina
gelmemektedir. islam, helal dairesi iginde, asiriya kagmadan diinya nimetlerinden faydalanmay:
emrederek Miislimanlarin bu cergeve dahilinde diinyadan haz almalarini ister. Emevilerin ve
Abbasilerin iktidar1 zamaninda Is1am’1n koydugu bu sinirlar maalesef asinmus, saray ve gevresinde
gayr-1 Islami bir yasam benimsenerek diinyevilesme zirveye ¢ikmuistir.

Tarih igerisinde insanlar, gereksinimlerinin diizenli tatmin edilmesi garantilenmek
amaciyla giic ve zenginlikten zevk alan ve diinyanin nimetlerinden haz almayi1 yasamlarinin
merkezine yerlestiren kiigiik seckin bir grubun var oldugu gibi ellerindekiyle yetinmeye c¢aligan,
icinde bulundugu en kiiciik seylerden bile zevk almak icin ¢aba sarf eden gruplar da var olmustur
(Ozdemir, 2007, s.75). Emevilerin iktidar olmasiyla cahiliye doneminde hakim olan haz anlaysi,
saray yasaminda yeniden kendini gostermis ve diinyevilesme saray yasamina hakim olmustu.
Emevi sultanlari, sarayda diizenledikleri eglence geceleri, icki alemleri, cariyelerle goniil
eglendirmeyle tipki Roma, Sasani sultan ve zenginleri gibi bir hayat yasamaya baglamistir.
Emevilerin Islim diinyasinda baslattiklar1 diinyevilesme arzusu Abbasiler déneminde zirveye
cikmis; Abbasi saray hayati, bedensel zevklerin merkezi haline gelmistir. Ozgiir kadinin eve
kapatilmasiyla cariyeler, hayatin her alanmmna niifuz etmeye baglamistir. Emevi ve Abbasiler
doneminde bagslayan diinyevilesmeye tepki olarak gelisen ziihdi hareketler, diinyadan soyutlanmay1
esas alarak maneviyattan dogan bir hazzi hayatin merkezine yerlestirmistir. Saray ve gevresinde
olusan diinya nimetlerine asir1 temayiil ve bedensel hazlarin kutsanmasi, Islam’m kesin bir sekilde
yasakladig1 seylerdir. Islam, diinyanin ve onun yarattig1 her tiirlii hazza kesin sinirlar koymamakla
beraber sadece bu hazzin sinirlarini ¢izer. Diger bir deyisle miiminlerin diinyadan zevk almalarin
helal dairesi iginde olmasi ve asiriliga kagilmamasi kaydiyla mesru kabul eder. Abbasi ve
Emeviler’in asirt diinyevilesmesine tepki olarak bu déonemde ziihdi hareketler de kendini gostermis
olmasi, Islam’in diinyevi hazlarla manevi hazlar arasina koydugu mesafeden kaynaklanur.

Emevi ve Abbasiler zamaninda artan diinyevilesme ve buna bagli olarak diinyevi hazlarin
kutsanmasi, daha sonra kurulan bir¢cok devletin iktidar merkezlerinde de goriilmiistiir. Osmanli
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devletinin ilk zamanlarinda pek kendini gdstermeyen diinyevilesme, Fatih’in Istanbul’u fethinden
sonra sarayin ve saray yasaminin Osmanlida agirliginin hissettirmesiyle kendini gostermeye
baglamustir. Sarayda kurulan i¢ki meclisleri, harem eglenceleri ve Galata’da gayr-i mislimlerin
islettigi meyhaneler ve bu meyhanelerdeki tensel objeler, Osmanli toplumunda bedensel hazlari
kutsayan kesimlerin baslica mekanlar1 olmustur. IslAm degerlerinin benimsendigi bu devlette
diinyevi arzularin pesinde kosan bir azinlik grubun varligina karsilik manevi degerleri yiicelten ve
manevi hazlar1 kutsayip diinyevi tiim hazlardan el etek ¢ceken, kendini sadece Allah’a adayan sifi
hareketler, tarikatlar ve cemaatler de Gnemli bir yere sahiptir. Bu iki grubun varligi ve haz
anlayislari, farkli sekillerde Divan siirine de yansimasina neden olmustur.

5. Divan Siirinde Haz:

Divan sairleri, haz kavramini ele alirken bu kavrami cesitli yonlerde tamamlayan, onun
niteligini yansitan “hos, rana, gilizel, hlib, hiisn, cemal, zevk, lezzet, leziz, sevk, siir(r, te’acciib,
nese, letafet, 1atif, kdm, mest,...” gibi kavramlar da kullanmistir. Kullanilan bu kavramlarin bir
kismi dogrudan estetigin konusunu olusturan “giizel”i icine almaktayken diger bir kismu ise kiside
olusan bedensel faydayi, mutlulugu ya da gilizel nesnesi karsisinda olusan hoslanma duygusunu
ifade etmektedir. Dogrudan estetigin konusunu olusturan ve temasaya dayali olarak kiside haz
duygusu olusturan “hos, cemal, hiisn, hiib, rana, giizel, 1atif, letafet” gibi nesnenin dis giizelligi ile
ilgili olan kavramlardir. Gergi giizellik kavrami, 6znel bir 6zellik tasidigindan dolayr herkesin
tizerinde birlesebilecegi bir tanimi yoksa da, Divan siirinde gilizel kavrami Allah’in cemal sifatinin
nesnedeki tecellisi olarak algilandi§indan tiim sairler neredeyse ortak bir giizeli ele alip
islemiglerdir. Bu yoniiyle glizel hem goze, hem de gonle hitap ederek siirin gilizel nenesinin
ardindaki mutlak giizeli kesfetmesini saglayan bir vasita iglevini goriir. Sairlerin ele aldig1 estetik,
giizel karsisinda giizelligin ruhen yasanmasi hali, temasa sonrasi kigside olugsmus mutluluk,
coskunluk ve duygusal tatmin i¢in ise genelde “te’acciib, haz, kdm, zevk, siirlir ve mest” kavramlar1
kullanilmigtir. Her ne kadar estetik hazzi ifade etse de bu kavramlar “lezzet, zevk, leziz” gibi
bedensel hazzi da ifade etmek i¢in kullanilmistir.

Osmanl1 toplumunda haz denince akla ilk gelen hi¢ siiphesiz sarayin bir pargasi olan icki
meclisleridir. Gergekte Osmanli saraymin biiyiikliigli ve debdebesi kendini “bezm u rezm”de yani
eglence ve savas meclisinde gosterir. Durum boyle olunca saray tarafindan ilgi ve destek hatta
himaye goren sdirlerin icki meclislerinden bahsetmemesi diisiiniilemez. Divan sairlerinin ickiyi
oviip ickiden yana olmasinda da saray hosgoriisiiniin pay1 oldugunu gosterir (Mengi, 1985, s.16-
17). Bu iliski bir taraftan 6rf ve adetlerin, eglence hayatinin, ¢esitli mekan tasvirlerinin, mahalli
Ozelliklerin karmasik mazmun ve belagat oyunlarina sapmadan olduk¢a yalin ifadelerle siire
yansimasl, diger taraftan siirin her donemden daha fazla cesitli halk tabakalar arasinda ve giindelik
hayat icinde okunmasi1 ve besteleriyle terenniim edilmesi suretiyle gerceklesmistir. Saray
mensuplarinin ve Istanbul halkinin eglence hayatina asir diiskiinliigii siiri de kaynagini yiizeysel
bir diinya lezzetinde ve zevkperestlikte bulan bir hayat felsefesine (hedonizme) sevk etmistir (Pala,
2003, s.14).

Kaynaklarda “kalender, diinya islerini hos goren kimse, aldirissiz (Devellioglu, 2003,
5.894), “leobali mesrep, kayitsiz, miinkir, sarhos, goriiniiste tenkidi, hakikatte selameti mucip hal”
(Pakalin, 1993, 5.48) olarak tanimlanan rind, sarka has bir davranis tarzini, bir hayat goriisiinii ifade
eder (Kaplan, 2000, s.496) ve Divan siirinde genel itibariyle hazzin odaginda yer alan kisi olarak
gosterilir. Hatta meyhaneden c¢ikmayan, sarhos, ayyas (Komisyon, 2005, s.1658), bedensel
arzularin pesinde kosan bir kisi olarak da tanitilmaya g¢aligilmigtir. Ama bu tamimlama, rindi
anlatmak i¢in secilmis yanlis bir tanimlama olur. Clinkii rind tasavvufla sekillenmis yasam tarzinda
insan-1 kAmile karsilik gelir ve Islami degerleri igsellestirip diinyanin gosterisine, diinya malina
deger vermeyerek derbeder bir hayat siirmiis kimsedir (Mermer, Keskin, 2005, s.87). O, Kuran’in,
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siinnetin ve Islam filozoflarinin mesru kabul ettigi manevi hazlar1 kendine amag¢ edinmistir. Bu
yonilyle rind; “ahiret ¢ikari gozetmeyen, askla zevk yolunda yiiriimeyi yeg tutan, gosterissiz,
tasasiz goniil eri” (Mengi, 2000, s.215), kayitsiz, olgun ve arif kisidir. Bir baska ifade ile batini
irfan ile siislii oldugu halde, zahiri sade goériinen, nazarinda acu ile tatliyi, iyi ile kotiiyii, nese ile
kederi bir tutan (Vanlioglu, Atalay, 1994, s.246), surette tenkide acik taraflari olsa da hakikatte
aldirigsiz hal ve kiyafetle gezecek derecede diinyaya deger vermeyen bilge kisilerin ortak adidir
(Pala, 2006, 5.298).

Birgok Divan sairinin eserlerinde kendilerini rind olarak tarif ettikleri ve hedonizme,
diinyevilige, hayattan zevk almaya meyal bir tavir sergiledikleri goriiliir. Genellikle gazellerde
hayatin giizelliklerini methettiklerini, 6mriin her bir anindan zevk almay1 tavsiyede bulunduklarini
gbze ¢apsa da bu séirlerin hedonist bir hazz1 kutsadiklarini diisiinmek yanlis olur. Boyle bir tavir,
Kuran’da Allah’in haram kilmig oldugu fiillerden ve Suara suresinde Allah’in kendilerinden
olumsuz bahsettigi sairlerin davranislarindandir. Islami ilimleri iyi bilen ve birgogu din alimi olan
sdirlerin bdyle bir seyden habersiz olmalar1 s6z konusu olmadigindan bu tiir ifadeleri nasil
agiklamaliy1z? Tiim Isldm sanatlarinda esas olan “Allah’in rizasim kazanma ve Allah’t arama”
diisiincesi, Divan siiri i¢in de gegerlidir. Sairler, her ne kadar siirlerinde zahiren haram olani ifade
eden sarap, meyhane, kadin, sarhosluk, icki meclisleri gibi kavramlar1 kullansalar da bunlara
yiikledikleri sembolik anlamlarla maddi olana manevi bir deger katmislar. Budan dolayr Divan
siirinin tasavvufun etkisiyle olugsmus mazmunlarla oriilii sembolik anlatimi, i¢cki ve igkinin verdigi
zevki algilamamizda bizi yaniltabilir. Ciinkii Divan siirinde icki, Allah’a duyulan kuvvetli agk ve
bu ask sonrasi yasanan sevki ifade eder.

Yukarida dile getirdigimiz haz anlayisi, genel olarak Divan siirinin i¢inde gelistigi kiiltiirin
benimsedigi haz anlslayist oldugundan hemen hemen tiim sairlerin bu haz anlayigin1 benimsedigini
soylemek miimkiinse de hazzin 6znelligini géz 6niinde bulundurdugumuzda dogal olarak hazzin
sairden saire farklilik arz ettigi ve tiim sairlerin ele aldig1 hazzin manevi hazlar olmadig: da goriiliir.
Bazi sairler, kendi mesreplerince maddi hazlar1 kutsarken bazi sairlerin ise maddi hazdan ziyade
maneviyattan ve estetikten dogan bir hazzi aradiklari ve manevi hazlari yasamlarinin merkezine
yerlestirdikleri ve hazdan maneviyat: anladiklari goriiliir. Ornegin Divan edebiyatina yeni bir ses
getiren ve Lale Devri’nin en 6nemli sairlerinden biri olan Nedim, siirlerinde yogun bir diinyevilik
duygusunu ele almig, maddi zevklerin kisi iizerinde biraktift derin duygulari yansitmaya
calismistir. Stiphesiz bunda, dénemin ask, sarap, zevk ve eglence ortamlarinda bulunmasinin etkisi
biiyiiktiir. Fakat kendisinden iki asir 6nce yasamis mutasavvif bir sdir olan Fuzili’de ise diinyevi
zevklerin pek fazla isaretleri goriilmez. Sairin diislince tarzinin bir sonucu olarak eserlerinde ele
aldig1 zevk, haz, safa, kdm alma, lezzet gibi kavramlar daha ¢ok manevi bir hazz ifade etmek i¢in
kullanilmastir.

Bu c¢alismamizda Divan siirinin dort biiylik gazel ustasinin eserlerinde yer alan haz, safa,
kam almak, sad olmak, lezzet, hos, gibi mutluluk/haz ifade eden kavramlarin kullanimlarini ele
alarak sairlerin eserlerinde bu kavramlar1 hangi amagla kullandiklarini tespit etmeye calisacagiz.

5.1.Hazza Doniisen Ask ve Kadin:

Divéan siirinde agk ve kadin 6nemli bir yere sahip iki konudur ve birbirinden asla ayr
diisiiniilemez. Kadin zevk almanin temel objesi durumundadir ve askla beraber basit, gekici bir
arzudan hastalik derecesine varan aligkanlik ve tutkulara kadar ¢esitli boyutlarda islenmistir (Pala,
s.54). Kadin, bedensel bir hazzin nesnesi olarak diisiniildiigii gibi, Allah’in giizellik sifatinin
kendisinde en iyi sekilde tecelli etmis varlik olarak da kabul edilmistir. Bunun temel sebebi gerek
tek tanrili gerek pagan olsun tiim dinlerde varligi yaratan ve ona sekil veren tanri oldugu
goriisiinden ileri gelmektedir. Islam’da da her seyi yoktan var eden Allah oldugundan giizelligin
kaynag1 da Allah’tir. Kadinda tecelli eden ilahi giizellik, temasa sonucu ancak ask ve muhabbet ile
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kesfedilebilir. Goz goriir, goniil sever. Askin ortaya ¢ikmasi icin, asigin icine yiliklenmis olan
programi calistiracak, harekete gegirecek bir uyariciya ihtiyag vardir. Nizdmoglu'nun, “Mecniin ne
gordii Leyla’min yiiziinde” dedigi tirden bir uyaricidir ve sevgilinin giizellik unsurlari burada
devreye girer (Kurnaz, 2010, s.450).

Ask, asik ve magik odaginda kendine ait bir agk kurgusuyla karsimiza ¢ikan Divan siirinin
bas aktorii olan sevgili; giic, kuvvet ve otorite sahibi, sultanlarin dahi kapisinda bekledigi bir
kisiliktir. Bu 6zelligi ile birlikte makami gokler katinda, giizellikte bir benzeri olmayan, ulasilmaz
oldugu i¢in as181n hayaliyle yetindigi soyutlanmis bir tiptir. Sevgilinin as18a kars1 acimasiz olusu,
stirekli cevr 1i cefa etmesi, asi1g1 ah ve gozyasi i¢inde birakmasi ise bu kurgunun bir baska yontinii
olugturur. Bu ask kurgusu, asig1 olgunlastirma eksenindedir. Gergek hayattaki hiiviyetinden
styrilmis edebi esere gore sekillenmis bu ask kurgusu ve tipler ayni zamanda edebi eserlerin
anahtari olma gorevini de istlenirler (Gonel, 2010, s.208).

Divan siirinde agk ve kadin ¢ok degisik yonleriyle sdirler i¢in haz uyandiran bir kavram
olarak karsimiza cikabilmektedir. Divanlarda idealize edilmis sevgilinin biitiin unsurlariyla degil
biitiinden ziyade giizellik unsurlarina yiiklenen anlamlar dolayisiyla bir pargastyla/yoniiyle goriiriiz.
Idealize edilme siirecinde gercekligini kaybederek plastik bir yapiya déniisen bu tip ayn1 zamanda
her ortama ve muhataba uygun hale getirilmis olur (Gonel, 2010, s.215). Simdi dort biiyiik
sdirimizde agk ve kadinin hangi yonleriyle bir haz unsuru olduguna bakalim:

5.1.1.Giizelligin Estetik Hazza Doniismesi:

Estetik hem estetik kavraminin hem de giizellik tasariminin kdkenidir. Buna gore giizellik,
koken olarak duyumsanir bir dis nesneyi ve ona yonelen bir biling etkinligini gerektirmektedir.
Estetik, bu yonelimin igerigi tizerindeki diislinsel bir tasarimdir. Mantik bilimi, diisiinsel yetkinligi,
hakikatin arastirilmasinda kullanirken estetik, duyusal bilginin yetkinligi olarak giizeli arastirir.!
Estetik haz ise siijenin estetik nesneyle iligski kurmasi sonucunda objenin siijjede biraktigi hazdir.

Divan siirinde ele alinan giizel kavrami, Kant estetigindeki giizel kuramiyla bir paralellik
gosterir. Kant giizeli: “Cikarsiz ve higbir yarar gézetmeksizin hosa giden, amaci kendisi olan bir
giizelliktir. Giizel, zorunlu olarak hosa gidendir. Kisaca Kant’in deyisiyle giizel “kavramsiz olarak
zorunlu bir haz almanin konusu olan seydir.” (Yetkin, 2007, 5.66-70). Kant’in estetik obje olarak
ele aldig1 giizellik kavrami ile Divan sdirlerinin ¢ikar gozetilmeksizin temasaya dayanan giizel
anlayislarinin ayni oldugunu gormekteyiz. Sairler, giizeli ele alirken -¢ok az sdir istisna- onu sadece
giizel oldugu ve ruhta yarattig1 haz nedeniyle ele alir ve bu giizelligi cinsel bir obje olarak asla
diisiinmez. Ayrica Divan siirinde biitiin olarak bir giizel s6z konusu degildir ve sagiyla, yiiziiyle,
goziiyle boyuyla, tavirlariyla belirlenmis standart bir giizel s6z konusudur. Bu giizel sadece bir asik
tarafindan kabul edilen bir giizel olmayip herkesin tizerinde karar kildigi bir giizeldir. Divan
siirindeki gilizel bu yoniiyle de Kant’mn belirledigi “giizelde herkesin hosuna gitme 6zelligi vardir.”
ilkesine uygunluk gostermektedir.

Estetigin temel konusu olan giizel, Divan siiri estetiginin temelini olusturmaktadir. Divan
sdirlerin gilizel (hiisn/cemal) objesine bilingli egilimi sonucu bu objeden haz almaya calistiklarina
sikca sahit olmaktayiz. Divan sdiri, her giizellik unsurunu tek basina miikemmel sekline ulagtirma
¢abasi i¢indedir. Mutlak giizelin 1s1mas1 ve kadinda tecelli bulmasi olarak da ele alabilecegimiz bu
giizellik, temasa ile mutlaka ulagsma icin bir aractir. Diger bir deyise, bedensel giizellik, mutlak
giizellige ulagsmada ilk basamaktir ve mutlak giizelligi yansitan bir aynadir. Bu anlay1s, Platon’un
Solen adli eserinde dile getirdigi parcadan biitiine ulagsma anlayisiyla paralellik gosterir. Tek tek
giizelden hareket eden asik, tiim glizelliklerin ayn1 oldugunu fark ettiginde bu giizelligin kaynagia

! Didem Yildirim Delice, Estetik Bir Yarg: Olarak Giizel, acikarsiv.ankara.edu.tr/browse/3715/5660.pdf
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yonelmesi ve mutlak olan yaraticinin giizelligine baglanmasi diisiincesi agsk mesnevilerinde kendini
daha acik bir sekilde gostermektedir. Bu yoniiyle, giizellik Divan siirinde mutlak giizellige ulagmak
icin sadece bir aragtir ve temasanin bir nesnesi durumundadir. Bu giizellikten elde edilen haz,
Allah’in cemal sifatinin giizeldeki tecellisinden elde edilen hazdir, yani manevi bir hazdir. Bu
yonilyle Divan sdirlerinin giizelin kavramsal igerigine ait belirlemeleri onu salt bir kavram
olmaktan ¢ikarmstir. Giizelin siirde bir estetik objeye doniismiis olmasi bireysel bir tercih olmayip
tiim Divan sdirlerinin ortak estetik egilimidir.

Giizellik soyut bir kavram oldugundan her sairin giizellige yiikledigi anlam da farkli olmasi
gerekir; ama Divan siirindeki klise glizellik anlayisindan dolay1 bu giizellik her sair tarafindan
asag1 yukar1 ayni sekilde islenmistir. Bu yiizden tiim slirler sevgilinin giizelligini baz1 kalip
benzetmelerle anlatarak ona ulagsmak ister, sevgilinin giizelligini her seyden iistiin tutarak onu bir
temasa unsuru olarak kabul eder ve bu temasadan dogan zevki yansitir. Bu baglamda Baki,
sevgilisinin giizelligini mutlak giizelligin kendisinde tecelli buldugu bir aynaya benzeterek onu
temasa etmenin aynaya bakarak ondan bir zevk almaktan ¢ok daha biiylik bir zevk oldugunu,
zevkin ancak yarin giizellik aynasiyla saglanabilecegini aktarir:

Ayineniif safasi nediir stireti nediir
Mir’at-1 hiisn-i yare nazar kil safay1 gor (B.D.G: 129/4)

Bahge baharla biitiinlesen bir kavram oldugundan bahar da yiiz gibi tiim giizellikleri i¢cinde
barimndiran mevsimdir. Ayrica Allah’in yaratma ve cemal sifatlar1 da bu mevsimde en iyi sekilde
tecelli eder. Baki, asagidaki beytinin ikinci dizede verdigi diisiinceyi somutlamak isteyerek
sevgilinin giizelligini bir bah¢eye benzetir:

Riyaz-1 hiisnde olmis o 1a’l-i nab leziz
Cihan i¢inde biliirsin olur sarab leziz  (B.D.G: 45/1)

Lale Devrinin eglence ve zevke dayali yagsamin etkisiyle siirler kaleme alan Nedim, insani
ve insan giizeligini anlatilmak i¢in yar1 idealize edilmis beseri sevgiliyi insana ait biitlin fiziki
Ozelliklerle anlatmaya caligir. Bunlara ilave olarak anlattigi somut sevgiliye bazi davranig
ozellikleri de eklenmistir. Onun igin sevgili ¢ogunlukla giil, bazen perl bazen de mahtir.
Kusursuzdur, miikemmeldir, her uzvu ayr1 giizeldir. Asagidaki dortliikkte sair, sevgiliyi diger
sairlerden farkli olarak bir biitiin halinde alir. Ona gore sevgili bastan ayagi giizelligi kendi iginde
barindirmakta ve goniil iilkesinin ndzenini, paha bigilmez bir giizeli olarak goriir. Bir diger dizede
ise sair, acimasiz kadin formunu yikarak siih ve nazenin bir dilber olan sevgiliyi, sefkatli bir gen
olarak tanitir:

Ser-a-pa hiisn Ui ansin dil-sitansin naz-perversin

Ciivan-1 mihribansin sihsun nazende dil-bersin

Nazirin yok cihanda hiisn ile mihr-i miinevversin

Baha olmaz sana cana aceb pakize gevhersin (N.D, M. 30)

Asagidaki beytinde ise sair, giizelligi hayranlik uyandiran bir unsur olarak goriir ve
sevgilinin giizelliginin bir parcasi olan aynaya bakan ayin ¢ikisiyla anlatir. Sair, giizel bir hiisn-i
talil sanati yaparak aym gokyiiziinde hayran hayran dolagsmasini sevgilinin giizellik sirrina vakif
olmasina baglasa da aya salik imgesi yilikler. Bu beyit kendi biinyesinde tasavvufi bir imge de
barmdirir. Ciinkii, giizelligin s kesfetme ve bu ugurda icsel yolculuklara ¢ikma saliklere
ozgiidiir. Insan-1 kAmil mertebesine ulasan salik, tiim giizelliklerin yegane kaynagmin cemal-i
mutlak oldugunu anladiginda giizel olan her seye -giizellik aynasina- hayran kalacaktir:
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Cikmis heniiz hane-i ayineden o mah
Esrar-1 hiisn i anina hayran olup gelir N.D. G:37/8)

S. Yahya sevgilisinin 6zellikleri i¢inde yer alan ac1 ve 1stirap verici olmasin dillendirirken
sdir yine sevgilinin kdm almasini saglayan giizelligine sigmir. Sevgili, 1stirap oklar1 atar, kilig
ceker, zulmeder. S. Yahya da Nedim gibi sevgiliyi bir biitiin olarak ele alir. Ona gore her yeri giizel
olan giizelin naz1 ¢ok olur:

Her yiri hiib olan giizeliin niz1 ¢og olur
Esbab-1 hiisn sahibini kdm-ran ider (S.Y.D. G: 61/2)

XVI. ylizyilin en lirik ve mutasavvif sairi olan Fuzlli ise ask ile giizellik arasinda bir iligki
kurarak bize giizelligin asik iizerindeki etkisini anlatmaya calistyor. Ciinkii belirgin olan her
giizellikte Allah’in cemal sifati daha ¢ok tecelli etmis demektir ki bu da as18in giizellige daha ¢ok
baglanmasina sebep olur. Ona gore giizellik ile agk paralel oldugu gibi giizellik ile ag181n ¢ektigi aci
arasinda da bir paralellik vardir. Giizellik ne kadar ¢ok olursa asigin aski da ¢ektigi ac1 da o kadar
cok olur:

Hiisniin oldukga fiizun ask ehli artuk zar olur
Hiisn ne mikdar olursa ask ol mikdar olur (F.D. G:96/1)

Ayrica Fuzili’ye gore sevgilinin giizelliginin hayran edici bir 6zelligi de vardir. Bilindigi
gibi hayranlik, “cok begenen, hayranlik duyulan” giizellik, hal, tavir gibi 6zellikleri ifade
etmektedir. Ayni zamanda “hayran” kavrami tasavvufta, tecelli sonrasi olugan bir ruh halidir. Bir
seyin hayranlik uyandirabilmesi i¢in benzerlerinden ¢ok {istiin nitelikleri tagimasi sarttir. Divan
siirinde sevgili idealize edilen bir varlik oldugundan her yoniiyle diger hem-cinslerinden ¢ok
iistiindiir. Oyle ki saire gore sevgilinin bu giizelligi herkesin aklim basindan aldigindan onun i¢inde
bulundugu durumu anlayacak kimse kalmamustir:

Ey Fuzili benim ahvalime bir vakif yok
Bdyle kim dlem anun hiisniine hayran olmus (F.D.G:136/7)
5.1.2.Ask ve Askin Hallerinden Haz Alma:

Ask {iizerine kurulan ve her sairin kendisini 4sik olarak kabul ettigi bu edebiyatta, agk
vazgecilmez bir konu oldugu gibi tek basina agk, bir mutluluk kaynagidir ve varolusun temel
gayesidir de. Divan siirinde agkin biitiin halleri iglenir. Baz1 sairler, askin yalin halini, bizatihi
kendisini 6zellikle ask redifli gazellerinde anlatir. Varligin esasini olusturan askin “ben sizin
rabbiniz degil miyim?” sorusunun yanitlanmasiyla baslandigina inanilan bu gelenekte, insani
¢epegevre kusatan varolus bilincini de agk olusturur. Varolusun merkezinde yer alan ask, yansima
bi¢imleriyle hayatin her alanimi kusatir. Ciinkii ask her yerdedir (Macit, 2009, s.58). Mecniin’la,
Ferhat’la askta boy Olgiisen sairler, kavugmay1 akillarindan gegirmeksizin yiireklerinde sadece bir
giizelin agkimi -tabi bu ask sadece karsi cinse duyulan bir agk degil, genellikle ilahi ask olarak
karsimiza ¢ikmaktadir- tagimalari bile onlarin mutlu olmalari igin yeter de artar bile.

Klasik siirde ask hi¢bir zaman sairlerin ulagsmak, elde etmek ve kendisnden somut bir
sekilde haz almak istedikleri bir amag¢ olmayip her zaman mutlak olana ulasmada kendilerini
tasiyabilecek, olgunlastiracak bir ara¢ olmustur. Klasik siirin diisiince diinyasinda sairin/saligin
benliginden siyrilip diinyevi olan her seye arkasini doniip Rabb’e/maksada (hakikat) ulagmasi
ancak agkla miimkiin olabilmektedir. Askin mutlaka Ilahi boyutta ortaya ¢ikmis olmasi gerekmez;
ciinkii beseri boyutta ortaya ¢ikan bir ask da zamanla ilahi boyuta gecebilmektedir. Nitekim
Leyla'min askiyla ¢ollere diiserek perisan ve deliler gibi yasayis bi¢imi sergileyen Kays, beseri
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askla baslayip nihai biitiinlesmeyle sona eren bir doniisiim siireci yasayarak hakikate ulagir. Onun
baslangi¢ noktasi, beseri de olsa asktir (Erkal, 2014, 5.222).

Beseri de olsa ilahi de olsa ask, Divan sairleri i¢cin hazzin temel objesidir. Hazzin temel
objesi olan agk, her zaman saf ve temiz bir asktir. Haz da bu asktan kaynaklanan keyfiyettir. Bu
keyfiyete herkesin sahip olmasi diislinlilemez ve bunu idrak etmesi beklenemez. Bunun farkinda
olmayan zevk ehli, aski zevksiz ve keyifsiz bir sey olarak tanimlar. Ciinkii zevk ehli, aski sadece
beseri olarak anlamis ve yaartilisin temel amaci olan yaraticiya ulagsmada askin bir mertebe
oldugunu idrak edememistir. S. Yahya, ehl-i mezak’1 agkin asil keyfiyetini bilmemekle ve gercek
anlamimi kavramamakla tenkit etmistir. Ciinkii ehl-i mezék, aldatici ve gegici olan maddi hazlarin
pengesine diisiip bu hazlari tatminle ugrasirken manevi hazlardan tamamen uzaklagmistir. Belki de
manevi hazlar1 hi¢ tatmadigi i¢in bu hazlarin ne oldugunu da bilmemektedir. Bu yiizden sair, ehl-i
mezakin ancak aci saraptan anladigini ve bu sarabin da asla agk sarabinin, yani ilahi askin verdigi
zevkle kiyaslanamayacagini soyler:

Aska keyfiyyet-i bi-keyf dimis ehl-i mezak
Bade-i telh ile hig bir mi olur serbet-i ask (§.Y.D. G: 176/2)

Fuzlli, S. Yahya’nin dediklerini teyit edercesine zahide yiiklenir. Fuzlli’ye gére zahid-i
gafilin bu askin lezzetini anlamasi ve idrak etmesi imkansizdir. Ciinkii zahit sadece zahirin pesinde
kostugundan batini olan aski yani ilahi aski anlamasi s6z konusu degildir. Bundan dolay1 Fuzili,
askin ve muhabbetin zevkini tadandan bu zevke varandan sormak gerektigini sdyler:

Muhabbet lezzetinden bi-haberdir zahid-i gafil
Fuzili ask zevkin zevk-i aski var olandan sor (F.D. G:84/7)

Divan siiri geleneginin sevilen kisi olan sevgili, as18in bakis agisiyla, giizel, nazli, ds1gina
kars ilgisiz ve merhametsiz olarak tanimlanmistir (Giifte, s.101). Divan siirinde, sevgili cefakar bir
sultan olarak anlatilir. Asi8a bin cefa eder ama asla merhamet etmeyi aklina getirmez. Sevgili
asigina binlerce eziyet etse de sevgili bu durumdan asla sikayetgi olmaz. Aksine bu durumdan zevk
alir. Belirttigimiz ask anlayisini dile getiren S. Yahya’ya gore ask cefalar ¢ektirse de, bu cefalar
onu asla asktan uzaklastirmayacaktir. Ciinkii agkin her cefsi sdir icin mutlulugu artiran bir igve
gibidir:

Sanma cefalarla ben farig olam “askdan

Her biri bir sive-i sevk-fiiziindur bana (S.Y.D. G:8/4)

Divan siiri geleneginin seven kisisi olan asik; vuslat ugrunda sevgilinin her tiirlii cefisina
tahammiil eder, felek, zaman, baht ve agyarin eziyetlerine gogiis gerer. Vuslat igin yanip tutusur;
ama vuslati istemez. Aslinda bu durum onun ruh diinyasinda bir geliski gibi goriinse de bu bir
celiski degil agkina olan sadakatidir. Ciinkii vuslatin agki oldiirecegini diisiiniir ya da sevgiliyi
tekrar kaybedebilecegi endisesi onu bu vuslattan alikoyar. Tabii bu sadece kaybetme korkusunun
yarattig1 bir durum degildir. Ciinkii asik kendisini askiyla tamamen O6zdeslestirdigi ve bu askla
mutlulugu yakaladig1 i¢in kavusmay1 istemez:

Ask ile hos-hél olan seydaya anman vuslat
Béde-i safi viriin Yahya’ya katman ana ab (S.Y.D. G:19/5)

Ask sadece yasayanin anladigi, tadina vardigi bir keyfiyete sahip oldugundan, bu zevki
tatmayanlar as1gm biiyiik bir 1stirap i¢inde oldugunu diisiinerek asig1 bu dertten kurtarmak icin
yogun bir ¢aba igine girer. Ama asik, askin zevkine o kadar varmustir ki bunlar1 dinlemek bile
istemez. Ciinki ele alinan ask ilahi asktir ve ulasilmak istenen nihayi amagtir. Bu amaca ulasan
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birini, amacindan uzaklastirmak ne kadar akillica olur. Bundan dolayr Fuzili, dostunun ask
derdinden kurtulmasi i¢in kendisine ettigi nasihatlere da kars1 ¢ikar ve nasihatleri kesmesini ister:

Ask zevkiyle hosum terk-i nasihat kil refik
Ben ki tiryaki-mizacim zehr kir etmez bana (F.D. G:16/4)

Ask, her ne kadar 4s181n basina ¢esitli belalar getirse de ve asig1 en umulmaz dertlere salsa
da agkin varlig: bile asik i¢in bambagka bir hazzin kaynagidir. Cilinkii Divan siirinde 6nemli olan
sevmektir ve sevmek, Rabbini bilmektir. Bu ylizden vuslat da sevgilinin vefasinin olup olmamasi
da pek disiiniilen bir sey degildir. Tiim asiklar, asik olmak icin bu diinyaya gelmigler ve bu
gorevlerini icra etmeliler. Bunun farkinda olan Baki, gonliine bir geng sevgili sevmesi i¢in seslenir.
Bu geng sevgili, 45181 mutlak giizele tasiyacak ilk adimdir. Ona goére geng sevgilinin vefasinin olup
olmamas1 6nemli degildir. Ciinkii asksiz olmaktansa belalara kendini salmak daha yegdir:

Dila bir nev-cevani sev vefasi olsun olmasun
Cihanda ‘asksuz olmakdan ise miibtela yigdiir (B. D. G:186/4)
5.1.3.Ayriliktan Kurtulus ve Visalin Hazzi:

Divan siirinde her sair, kendini dogustan agik olarak tanimladiklari i¢in haz almada agk, en
onemli unsurdur ve agigim amaci da sevgiliye kavusmaktir. Klasik siirde askin merkezine Allah
konuldugundan, asik i¢in Allah’a ulasmak var olusun temel gayesidir. Asigm sevgiliye kavusmasi
kendi icinde bir yetkinlik tasir. Ibn Miskeveyh'e gore “yetkinlik, varligin kendisine ulasmak igin
ona dogru hareket ettigi amac, elde etmek istedigi sevgilidir. Varlik ona ulasinca onuna yetkinlesir.
Artik ondan baska bir sey aramaz, onunla dinginlige kavusur ve baska bir harekette bulunmaz. Her
zaman, hatta her zamandan 6nce ve sonra hakiki ve mutlak yetkinlik, hakiki ve mutlak lezzet ve
herkesin ebedi olarak istiyak duydugu varlik, kendi kendinin mastiku olan ‘Mutlak Iyi’dir. Herkes
ona agiktir, o ise kendisinden bagkasina asik degildir. O san1 yiice Allah'tir.” (Senel, 2005, s.55).
Herkesin kendisine 4sik oldugu ve ona kavusulmasiyla asiga yetkinlik veren mutlak yetkinlige
ulasmak 4sik igin her zaman miimkiin degildir. Asigin bu emeli bir tiirlii gerceklesmez ve bu
zevkten hep mahrum kalir. Bu yiizdendir ki Divan siirinde agskin en tahmin edilmez hali vuslattir.
Divan sirinde asik, sevgiliye kavusmak icin yanip tutusur; ancak ne yaparsa yapsin sevgiliye
kavugma imkanini bulamaz. Sevgili, asiga firsatlar sunar; ama asik bunlar1 degerlendiremez. Vuslat
ve hicran ikilemi yasayan 4sigin ayrihig1 hi¢ bitmez. Ustelik sevgiliye ulasmasina engel olan sadece
rakipler degildir; kendisi de vuslat igin bir engel olur. Asik, kavusma heyecamyla kendisini
kaybeder. Sevgilinin hasretine de vuslatina da dayanamayan asigin trajik bir hali vardir (Celtik,
2010, s.135).

Divan siirinde asik, sevgiliye ulasamadig: gibi bir rakiple de miicadele etmek zorundadir.
Siirde ele alinan agk, genellikle rakibin gdlgesinde kalmis ve as1gin ahi, feryadiyla beslenen bir agk
olmustur. Aslinda rakip de bir nevi asiktir; ama sevgili karsisinda asiga gére daha sanslidir. Rakibin
gorevi, asikla sevgilinin arasina girerek asig1 sevgiliden uzaklastirmaktir. Asik, ortada bir rakip olsa
da olmasa da sevgili karsisinda hep talihsizdir. Asigin kaderi hep ayrilik, hicran, firkat acisi
¢ekmektir. Bundan kurtulmasi da pek miimkiin degil gibidir. Asigin tek istegi sevgiliye
kavugmaktir. Onun cektigi biitiin acilar, kederler hep sevgilinin hasretinden kaynaklanir (Celtik,
2010, s.135).Ama bazen felegin yaver gitmesiyle asik sevgilisiyle vuslata erer ve tim acilar
unutulur. Bu da sairin zevke ermesini ve vuslattan haz almasim saglayacaktir. Baki, papagan ile
kendi arasinda bir benzerlik iligkisi kurarak papaganin seker arzusuyla konusmay1 6grendigi gibi
vuslat lezzetinin de kendisinde aggdzliiliige neden oldugunu sdyler:
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Bakiyi lezzet-i vaslufi tama’1 sOyletdi
Tdtiyi sevk-i sekerdiir getiiren giiftara  (B.D. G:426/9)

Baki, kavusmanin kendi iizerinde biraktigi mutluluk bahar mevsiminde seher vakti uyumak
ile mukayese ederek sevgilinin yiiziinii kavusma deminde bir kere goriip 6lmenin tipki bahar
mevsiminde seherde uyulan uyku kadar lezzetli oldugunu da soyler:

Dem-i visalde hosdur yiiziifi goriip 6lmek
Bahar giinleri olur seherde h'ab leziz (B.D.G:45/2)

Asik bazen ayrilik derdiyle ¢ok trajik durumlara diiser. Ne hasrete dayanacak giicii kalir ne
de kendinde sevgiliye kavusabilmek icin bir seyler yapabilecek giicii bulur. Bir taraftan ayrilik
derdi bir taraftan sevgiliye kavusma yolunda bir sey yapamayacak halde olmasi, asig1 kahreder
(Celtik, 2010, s.141). Ama bazen de sevgili biitiin acimasizlifin1 bir tarafa birakarak asiga
liitfederek onunla vuslat i¢in vaatte bulunur. Bu sefer de kiskangliktan helak olan rakip olur:

Va'de-i vasl eyleyiip lutf itdiin ihya eylediin
Giinde bin kerre adi amma helak olmakdadur (8.Y.D. G:58/3)

Ayrilik, asik i¢in en kotii durum ve ayni zamanda en kotii sevgili perhizidir. Ayriligin acisina
dayanabilecek takat birakmaz. Onu higbir sey mutlu etmez, ne bayramlar ne seyranlar... Ama
sevgiliyle yapilan kiiciik bir bulusma ona binlerce bayramdan daha giizel gelir:

Hezaran riize vii'tyda irisdiim ani1 bildiim kim
Firakun gibi rlize riiz-1 vaslun gibi 1yd olmaz (8.Y.D. G:147/4)

Asik, ayrilik derdinden hep hasta ve perisan oldugundan sevgilinin her derde deva olan
dudaklari, agk hastasina derman olurken vuslat serbeti de hasta 4s13a umulmaz zevkler tattirir:

Nis-1 darG-y1 lebiindiir haste-i agka deva
Serbet-i vaslundan olur asik-1 biméara hazz (S.Y.D. G:168/2)

Kavusmanin nasil bir derman oldugunu ve kavusmanin kadrinin ne oldugunu herkes
anlayamaz. Ciinkii bir seyin kadrini ona ihtiya¢ duyan, onun i¢in yanip tutusan kimseler bilebilir.
Bundan dolay1 sair, kavugsmanin asiga nasil bir sifa getirdigini ancak ayrilik derdinden hasta
olanlarin anladigini séyler:

Sifa-yi vasli kadrin hecr ile bimar olandan sor
Ziilal-i sevk zevkin tesne-i didar olandan sor (F.D. G:84/1)

Her ne kadar asiklar, kavusmak icin yanip tutugsa da kavusma arzusu her zaman asiklar
tarafindan tercih edilmeyebilmektedir. Cilinkii ayrilik, askin siirekli diri tutarak asigin sevgiliyi daha
¢ok sevmesine, ona daha ¢ok hasretle baglanmasini dogurur ve asigm bu sekilde askini katbekat
artirir. Vuslat, kavusma arzusuna son noktayr koyup tiim amaglar tiikettiginden asik sevgiliye
kavusmakla ask amaci tiikketmis olur ve boylece ask yavas yavag tiikenmeye baglar, agk atesi
kiillenir. Bunun farkinda olan Fuzli, kavusmay1 pek istemez ve ayrilig1 daha biiyiik bir zevk olarak
kabul eder. Fuzili, kavusmanin agki bitirecegini bildiginden rakibin vuslat deminde bosuna
kiskanglik krizlerine girdigini aslin ne oldugunu bilse bunu yapmayacagini soyler:

Bilse zevkim vasldan firkatte efziin oldugun

Vasldan men’im reva gérmezdi reskinden rakib (F.D. G:34/3)
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Ayrica her kavugmanin sonunda ayriligin gelme ihtimali de vardir. Bundan dolay1 Fuzili
vuslata ve verecegi zevke pek meyletmez ve bunun zevkini diisiinmek bile istemez:

Ihtimal-i hecr tesvisine degmez zevk-i vasl
Vasl kim var anda hicran ihtimali n’eylerim

Fuzili, bu ihtimalli siirekli diisiindiigiinden ve kavusma sonras1 ayriligin acisinin daha biiyiik
olacagim1 ¢ok iyi bildiginden sevgiliye kavusmanin zevkiyle mutlu olmasini kendisinden
istememelerini; ¢iinkii kavusma zevkini ayriligin mihnetine degistigini soyleyerek dostlarina
telkinde bulunur:

Dahi zevk-i visl-i dost sevkin istemen benden
Ki ben zevk-i visali mihneti hicrana degisirdim (F.D. G:197/2)

FuzGli her ne kadar ayrilik ihtimalinden dolay:1 vuslati istemedigini sdylese de aslinda o
ayriligin da vuslatin da ne oldugunu, ikisinin arasindaki farklarin neler oldugunu da ¢ok iyi
bilmektedir. Ona gore ayrilik atesi, cehennem atesinden daha elem vericiyken vuslat kadehinin bir
yudumu, yani bir lahzalik kavusmanin lezzeti Kevser suyundan daha tathdir:

Ates-i berk-i firakin nar-i ddzah tek elem
Ciir’a-i cam-i visalin ab-i kevser tek leziz (F.D. G:65/2)

Sevgili bir saltanat tahtina oturtulan ve hiikmiiyle asiklarin can miilkiinde istedigi sekilde
hiikiim siirendir. Asik ise sevgilinin kapisinda bazen bir kole, dilenci, bazen de degersiz bir kopek
olarak beklemektedir. Onun biitiin 6mrii sevgilinin iki dudagi arasindan ¢ikacak tek bir kelimeye
baglidir. Ayrica as1g8in herhangi bir iradesi de s6z konusu degildir. Bundan dolay1 asik, tek seyin
beklentisi i¢indedir: Sevgiliden bir liituf. Bu gergegin farkinda olan Nedim, her ne kadar kendisini
sevgiliye kavugmak igin layik gérmese de sevgilinin iltifatlari, onu vuslati arzu etmesine neden
olmaktadir:

Ben kulun layik degildir vaslina amma yine
[ltifatin arzi-mend-i visal eyler beni (N.D. G:147/10)

Divan siirinde sevgili i¢in canini feda etmek, bir Miislimanin Allah’in rizasin1 kazanmak
icin kurban vermesi kadar huzur verici ve mutluluk uyandirici bir olgudur. Bu, en biiylik haz
kaynaklarindan biridir. Vuslat, sdir i¢in o kadar ¢ok 6nem arz etmektedir ki ab-1 hayata bile
nazlanan ona igveler satan sevgiliye kavusmak icin asik caninin verecektir:

Ab-1 hayata naz ile ¢in-i cebin satan
Can nakdini visalin i¢lin $ddman verir (N. D. K: 4/53)
5.1.4.Estetik Hazdan Bedensel Hazza:

Diisiince, duygu, olay ve hayalleri giizel ve etkili bir bicimde anlatan edebiyat sanati,
hayatin her alanini oldugu gibi, cinsel duygulanimlari, istek ve tutkular1 ve eylemi de yapitlarda
islemistir. Erotizm, sadece bedensel bir eyleme ve kaba saba anlatima indirgenmediginde, kadin-
erkek iligkileri agisindan her donemde edebiyatin ana konularindan biri olma 6zelligini siirdiirmiis
(Geggel, 2006) ve Divan siirinde de yer almistir. Divan edebiyatinda genellikle kadin ve erkek
kahraman adlartyla anilan agkin hallerinin en giizel sekilde anlatildigi ve mesnevilerde askla
birlikte, beserin en tabil yonii olan cinsellikele alinip islenmistir. Ask mesnevilerinde cinsellik
bazen agik¢a bazen de mazmunlarla tasvir ve ifide edilmistir (Usluer, 2007, s.795). Kadin
giizelliginin betimlenisine, igki ve eglence meclislerinin anlatimina, sevigsme sahnelerine, hatta zifaf
gecelerine yer verilmistir. Kimi 6rneklerde Divan siirinin ortak 6zelliklerine uyularak gergeklikten
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uzaklasildigi, anlatilanlarin tipki bir minyatiir gibi dogalliktan uzak oldugu goriiliirse de,
sevgililerin sevigsmelerini dile getiren acik sagik boéliimlere sik¢a rastlanir (Geggel, 2006). Tabi
edebiyatta ele aliman agkin dogasi geregi, sdirlerin ele aldigi cinsellik ya da bedensel haz,
pornografi diizeyinde olan bir cinsellik olmayip daha ¢ok bir ask arzusu, tensel bir yakinlasma
olarak kendini gostermistir. Sehvet insanda bulunan hayvani 6zelliklerden biridir ve onu asag:
derecelere indirdiginden? sairler bundan siddetle kagmmuslardir ve daha c¢ok ask sehveti
diyebilecegimiz bir cinselligi ele almiglardir.

Ask sehveti, cinselligi igermekle birlikte ondan farkli bir seydir. Ask sehvetinde, karsi
cinsin bedenine yonelik biitiin arzularin yerini agk alir. Onu bedensel bir haz nesnesi oldugu igin
degil, askin bir objesi oldugu i¢in sever. Askin icinde elbette cinsellik de vardir. Ama cinsellik
hi¢bir zaman askin diinyasinda askin oniine gecemez. Zaten askin Oniine gegmisse bu ask olmaktan
¢cikmis demektir,

Divan siirinin en yaygin nazim big¢imlerinden biri olan “gazel”de ve sevgiliye duyulan
0zlemi, askin acilarim dile getiren diger siirlerde, soyut bir sevgiliden s6z edildiginden, ten
hazlarina mesnevilerde oldugu gibi pek girilmemis, sadece bedensel hazzi ifade eden Opiismek,
sartlmak gibi ifadeler dillendirilmistir. Tasavvufun sembolik dili, bu kavramlarin bugiinkii
anlamlarindan farklilik arz ettiginden bu ifadeler, Allah’a olan yakinlagmanin yarattig1 haz olarak
da anlasilabilmektedir. Ama bunun her sdir i¢in gegerli olmadigini, Nedim ve $. Yahya gibi
sairlerin bunun bir adim ilerisine gittiklerini gérmekteyiz. Nedim, sevgiliyle sehevi arzular tatmini
siirine malzeme etmekten ¢ekinmezken $. Yahya ise bir arzu olarak bunlar1 islemekle yetinmistir:

Bulaydum came-habinda acaydum lutf ile an1
Gireydiim koynina ol gonceniin Yahya nesim-asa (S.Y.D. G:4/5)

Yukarida yarin koynuna bir bahar yeli gibi girip geceligini agmay1 bir fantezi olarak
tasarlayan $. Yahya, asagidaki beytinde ise bunu bedensel bir haz olarak goriir. Ona gore,
sevgilinin bir kadehe benzeyen tatli dudaklarimi emmek tarif edilmez bir zevktir ve bu zevk
Halep’in saf ickisinde asla bulunmamaktadir:

Cam-1 leb-i siriniini emmek ne safadur
Bu negve “aceb var m1 mey-i saf-1 Haleb’de (S.Y.D. G: 379/5

Yahya, vuslati sadece yare ulagmak i¢in bos bir tutku olarak da gérmez. Ona goére vuslat,
bedensel hazlardan bir olan dudaktan Optismelerin ve lal gibi kirmizi dudaklarin emildigi bir
zamandir. Sair, bu sOylemiyle biraz da Divan sdirlerinin vuslat, anlayislarina karsi ¢ikar gibi bir
tavrl bize sezdirir. Clinkii sevgilinin hasretine dayanamayan asiklar, onu gérmenin sevincine de
dayanamazlar. Asik, sevgili gériince ona halini arz edemez; onu gormenin hayretiyle bogazi
diigiimlenir, nefesi kesilir ve konusmaya giicli yetmez. Ama $. Yahya, diger asiklardan farkli bir
tavir sergileyerek sevgiliyle muasaka icine girer, sevgilinin dudaklarimt emdiginden vuslatin
zevkini en iyi o bilir:

Bi-hiide sanma vaslina yariin emendigiim

O haleti o lezzeti l1a'lin emen biliir (S.Y.D. G:120/3)

Baki de S. Yahya gibi divaninda ele aldigi ask ve sevgili hususunda ikili bir 6zellik
gbsterir. Bazi gazrellerinde Ilahi aski ve bu askin verdigi hazz1 konu edinirken bazi beyitlerinde ise
tensel hazlar1 6n plana ¢ikarir ve yer yer cinsellige kayan sdylemlerinin oldugu goriiliir. Ele aldig1

2 Osman Onlii, Kldsik Tirk Edebiyatinda Erkek Giizelligi ve Erkek Aski Anlayisi: Cindni Ornegi,
http://akademikpersonel.duzce.edu.tr/osmanunlu/diger/osmanunlu03.02.2011_10.12.03diger.pdf
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askin mabhiyeti ile ilgili hakkinda farkli kanaatler ileri siiriilse de Baki, bazi beyitlerde belirgin
sekilde mecazi agki hissettiren ifadelere yer verir. Bunlar agirlikli olarak sevgiliye kavusma

zaman diinyada 6lmekten gam yemeyecegim, diyerek diinyadaki tek amacinin sevgiliye kavusmak
oldugunu belirtir: (Yagcioglu, 2010, s.569)

Diinyede 6ldiigiime hi¢ gam yimezdiim Bakiya
Bir gice pehliiya ¢ceksem ol melek-simacugr  (B.D. G:534/5)

Asagidaki beyitte ise sairin sevgiliden aldig1 lezzetlerden birini bedensel olarak ele aldigini
ve sevgiliyi 6pmek suretiyle bunu elde ettigini dile getirmektedir. Sair, sevgili uykuda iken
dudaklarindan bir buse kondurmus ve bu opiiciigiin lezzeti hala dimaginda oldugunu soyler:

HYabda almis idiim b{is-1 leb-i canan
Céan dimaginda dah1 simdi o lezzet Baki (B.D. G:525/2)

Nedim, durumu bir adim daha ileri gétiirerek icki meclisinde kendisiyle sarmas dolas olan,
icen, naz u niyazlarda bulunan ve sevgilisine opiiciikler kondurup buseler veren bir sevgili portresi
cizer bize. Sevgilinin sdirle bu sinir tanimayan iligkisi, mecliste zevkin doruklara ¢ikmasina neden
olmustur:

Niyaz u ndz u nis u bahs u ibram-1 kenar u bas
Bu giin meclisde zevkin boyle tifan oldugun gordik  (N.D. G: G:58/5)

Sevgili, ds181ina her ne kadar yanaklarindan Gpiiciikler kondurmaktaysa da séir igin bu pek
de tatminkar degildir. Saire gore asil zevk, sevgilinin dudaklarint Spmektir; ¢iinkii dudagin
bambagka bir lezzeti bulunmaktadir:

Bisesinden gayri bir lezzet var 6pmekde lebin
Asika sorsan sebeb ol zevke diisnAmin bilir (N.D.G:36/5)

Asagidaki sarkida ise Nedim, sevgiliyi soguk havadan dolayr koynuna davet eder. Boyle
bir davet ve sOylem Divéan siiri i¢in olduk¢a yenidir. Divan siirinde ulasilamayan ve soyut olan
sevgili imgesi yerine ete kemige biiriinmiis kucaklanan, koyna alina bir zevk nesnesine
donigmiistiir sevgili. Nedim’in ele aldig1 bu yeni sevgili, kucaga alinip sinedeki yaranin atesiyle
wsitilan bir sevgiliye doniisecektir:

Yetmez mi sana bister ii balin kucagim

Serd oldu hava ¢ikma koyundan kuzucagim

Ateslik eder sana bu stnemdeki dagim

Serd oldu hava ¢ikma koyundan kuzucagim  (N.D. Ms: 1/1)

Sair, her ne kadar koynuna alip Opiistligii, koklastig1 bir sevgiliden soz etse ve ete kemige
sevgiliyi biirlindiirse de idealize edilmis sevgili imgesini hala siirlerinde yansitmaktadir. Sevgiliyi
Opmenin zevki bir yana ayakkabici onun topuklarmi gordiigii zaman bile topugun giizelligi
karsisinda mest olup kendinden gegecek, pabug gibi agz1 acik kalacaktir:

Topuklarin goricek mest olup safisindan

Pabug gibi a¢ilup kaldi agz1 haffifin ~ (N.D.G:65/3)
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Asigin gonlii her zaman huzursuzdur. Sevgilisinden uzaktayken ayriligin verdigi aciyla
kivranan 4&sik, vuslat demlerine eristiginde de kavusmanin verdigi heyecanla yeni bir
huzursuzlugun iginde bulur kendini:

Ac¢mis oldum sinesin bir kerre aram u siikin

Sineden bilmem ne haletdir girizan oldu hep  (N.D. G: 9/2)

Nedim’in yarattig1r asik karakteri, sevgilinin yiiz giizelligiyle, rihu besleyen yanlariyla
oldugu kadar, cinsel haz uyandiran uzuvlariyla da oldukga ilgilidir:

Sak u siirin gabgab u leb mesrebimcedir

Ser-ta-be-pay hasili hep mesrebimcedir (N.D. G:13/1)

Arastirmacilar, Nedim’in en orijinal 06zelliklerinden birinin sdyleyisindeki zarafet
oldugunda birlesirler. O, bugiin bile tabularimiz arasinda olan erotizmi, romantik bir sdyleyise
biirliyerek okuyucuya kendini affettirmekte son derece maharetlidir. Nedim’in, bu hususta bir
simyac1 kadar hiiner sahibi oldugunu iddia edebiliriz:

Isittim diir sadef pirahenin ¢ak eyleyip ¢cikmis
Meger ol dil-ber-i simin-beden deryaya girmisdir (N.D. G: 30/2)

Sarabin tesiriyle kontroliinii kaybeden ve mahrem yerlerini fiitursuzca sergilemeye
baslayan dilberin bu hali, as1g1n dikkatinden kagmaz:

Soyle mest olmus ki agilmis giriban-1 kaba
Nafdan ta bendegah-1 hanger-i fulade dek (N.D. G: G:60/2)

Sevgilinin, asig1 atesin arzularin selinde cayir cayir yakan 1s1ltili bedeni yaninda, giinden
giinesten bahsetmek méanasizdir: (Erdogan, 2009, s.85).

Revac-1 mihri sikest etti sine-i safin
Amud-1 subha halel verdi sak-1 seffafin (N.D. G: 65-1)

Sair, sevgilisinin tiim viicudunu kucagina almadan tam olarak mutlu olamayacagini ve
vuslata vardigini kabul etmez:

Ayine gibi sir olamam han-1 vuslata
Agfisa yarimin biitiin endanun almadan (N.D. G:92/4)

Sairin, yukaridaki vuslatin sevgiliyle bir araya gelmek anlaminda mu kullandigi yoksa
cinsel bir temasi mi1 kastettigini bilemeyiz. Ama sair asagidaki beyitte erotik bir sahnenin tasvirinde
bulunarak sevgiliyi sadece kucagma almakla yetinmedigini, bir adim daha ileriye gittigini
gostermektedir. Sair sevgilinin elbiselerini ¢ikarmig ve onunla halveti yagamistir. Sair, “glinlinii
yaza disiirmek” deyimiyle mutluluga erdigini bize anlatmak istemektedir:

Soydum o mehin camesin busesin aldim
Vakt oldu miisa’id giiniimii yaza diigtirdiim (N.D. G: 86/3)

Fuzili’nin divaninda ise Nedim, Baki ve . Yahya’ nin ele aldig1 gibi bedensel hazlar tizerinden
hareketle kadin ele alinmis degildir. Uzri ask geleneginden beslenen Fuziili, her seyden 6nce bir
ask sairidir ve temiz asktan dogan hazzi kendine ilke edinir. Fuzili’nin sevgilisi, kendini somut
olarak hissettirmez. Daima soyuttur. Sevgilisi Allah’tir. FuzGli’nin hemen biitiin siirlerindeki ask,
tasavvufi bir asktir (Ipekten, 1999, s.20). Fuzili’de kadimn bir gaye degil, bir vasitadir. Elbette ki
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onun siirlerinde de kadinin giizellik unsurlar1 olan goéz, leb, dudak, ¢ene ¢ukuru, boy gibi unsurlar
kullanilmigtir. Bu kullanimlar, yukarida zikrettigimiz sairlerin kullanimindan oldukga uzaktir.
Onceki boliimde de dile getirdigimiz iizere kadin giizelligi, mutlak giizelligin bir 1s1masi
oldugundan bu giizellik kaynaga ulasma bahsinde sadece bir aragtir.

Fuzali, mutasavvif bir sair olup tasavvufu kendine yagam tarzina doniistiirmiis olsa da onun
bazi siirlerinde beseri aski karsilayan ve bedensel arzularin tatmininin bir gostergesi olan “Opmek,
beden valsina ermek” gibi maddi unsurlara yer verildigi goriiliir. Siirlerinde genellikle ask derdine
derman istemeyen aksine dert ve i1zdirabinin artmasini isteyen Fuzili, bazen de sevgiliye vuslati
istemektedir. Bu diisiincesini dile getirdigi asagidaki beyitte sair, sevgiliye kavusmak ve sevgiliyi
Opmek arzusundadir: (Yagcioglu, 2010, 5.567)

Hosdur irmek ol beden vaslina pirdhen kimi

Geh el 6pmek astin tek geh ayag damen kimi  (F. D. G: 286/1)

Ziilfi kimi ayagin koymaz 6pem nigarim
Yoktur anun yaninda bir kilca i'tibarim  (F. D. G: 192/1)

Ayrica Fuzlli’nin “hammamiye” tarzinda yazdig1 gazelinde kadina tensel bir obje olarak
baktig1 ve onun bedensel giizelligini 6vdiigli goriilir. Hammama yikanmak i¢in gelen sevgilinin
soyunmasi, ¢iplak teni, teninin rengi, disi, kakiiliiniin kokusu, giizelligi sairin ilgisini cezp ettigi
goriiliir ve sair bu giizelligi hayranlikla anlatir:

Kildi ol serv seher naz ile hammama hiram

Sem'-i ruhsari ile oldu miinevver hammam
Goriiniirdii bedeni ¢ék-i giribanindan
Cameden ¢ikd1 yeni ayimi gosterdi temam
Nil-gun futaya sardi beden-i tiryanin

San benefse igine diistii mukagser badam (F. D. G:182)

Yukaridaki beyitlerinde her ne kadar tensel bir hazzi islemis olsa da Fuzili, siirlerinde
genellikle ask ve mutlak giizelligin temasasindan kaynaklanan hazzi isler. Bu yiizden onun
siirlerinde hazz1 ele alirken tek siirden hareket edip bedensel hazlari isledigini iddia etmek,
Fuzali hakkinda yanlis bir kanaate varmaya neden olur. Onun siirlerinde “ask ve kadin”
anlayisin1 dar mandda iki zit cinsin veya dostun birbirine olan sevgisi ya da tensel arzular
bazinda ele almamak gerekir. Tasavvufi manada tiim giizelliklerin Allah’in cemal sifatindan pay
aldigmi, alemdeki tiim giizelliklerin Allah’in giizelliginin bir yansimasi1 oldugunu
diisiindiigiimiizde aslinda beseri giizelliklere kars1 olan ve cinsellikten arinmis, sadece ilahi
giizelligin piriltis1 karsisinda duyulan hayranlig: ifade eden her 6vgii Allah’in giizel sifatina ve
yaratict yoniine yapilmig olur. Asagidaki muhammesi “beserl aska” birer Ornektir
diyebilecegimiz gibi yukarida izah ettigimiz gibi ildhi giizelligin safliginin, temizliginin
sevgilideki tecellisi olarak da diigiiniilebilir. Maddi dlemde goriilen giizeller mutlak giizelligin
cesitli derecedeki tecellileri oldugundan bunlar1 temasa ede ede ilahi giizellige ve Hakk’a ermek
miimkiindiir. En yliksek ve en derin ruhi hazlar ilahi giizelligin temasa edilmesinden hasil oldugu
icin Allah’in mutlak giizelligini (cemal-i ba-kemal) seyretmek en biiyiik gaye oldugu (Uludag,
1993, 5.296) diisiiniildiigiinde ele alinan sevgilingin Allah olmasi da gayet normaldir.
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Ey harir icre teniin mutlak biliir icre giilab

Gogsiin ab-1 risen ol ab {izre diigmendiir habab

Boylesin mahctib yok nezzarene alemde tab

Vay eger tercek ¢ikip serpip lecek acsan nikéb

Hig sek yok kim seni gorgeg olur alem hardb (F.D. Muh.:1/1)
5.2.ickinin Ve Sarhoslugun Hazza Doniisiimii

Divan edebiyatinda hazzin en Onemli ayaklarindan birini sarap olusturur. Bezm
meclislerinin vazgecilmezleri i¢inde yer alan sarap, sarhos ediciligi, biitiin dertleri unutturmasi ve
kisiyi i¢inde bulundugu durumdan siyirmasi ile sdirler i¢in giiclii bir ilham kaynagidir. Koken
itibariyle Arapga bir kelime olan sarap, ister su, ister alkollii icki olsun genel olarak igilen sivi
anlamina gelir ve ilk donemlerde bu genel anlamu ile kullanilmistir. Divan siirinde bade, mey, sire-i
engr, bint-i indb gibi tabirler de sarapla ayn1 anlamda kullanilmaktadir.

Tasavvufta ise sarap, ilahi feyiz, bilgi, miirsidin salike verdigi ogiitler, vahi, kalbe gelen
ilhamlar seklinde izah edilmektedir. Sarap sonrasi olusan sekr/sarhosluk hali ise alinan bilginin
i¢sellestirilmesi ve bu bilginin s6z, hal ve davraniglarda; kisacasi tiim yagamda somutlagarak pratik
bulmasidir. Bu yoniiyle, Divén siirinde sarap hem diinyevi yasamin ve hazzinin bir pargasi olan
somut nesneyi, diger yoniiyle de ilahi olandan kaynakli olarak saligin manevi diinyasinda olusan
degisimi ve hazzi ifade etmektedir. Sarap, bu 6zelliginden dolayr hem maddi hem de manevi hazzi
ifade edecek sekilde kullanilmustir.

Divan edebiyatinda sarap denince akla ilk gelen, mucidi olarak bilinen Cem’dir. Uzerinde
yedi hikmeti bildiren yazilarin bulundugu bir kadehi oldugu sdylenen Cem’in ruhunu tazim igin,
icki kadehinin dibinde kalan son yudumunu (ciir’a) yere dokme adeti vardir. Ayn1 zamanda eski
Yunan dininde de sarap ve mistik vecd tanrisi Diyonizos (lizim ve sarap bereketin semboliidiir)
onemli bir yer teskil etmektedir. Nitekim Bakiis ayininde cosup kendinden geg¢meyi ifade eden
sarap, Tanr’’nin insana huldl etmesi, insan ile bir olmas1 manasina gelmekteydi (Dikmen, 2004,
5.51-52).

Divan siirinde kagisin ana nesnesi olan icki, hazct yagam bigiminin de biricik nesnesidir.
Sevgili ise igkinin egemen oldugu dingin ayinin basindan sonuna kadar sessiz kalan tek
oyuncusudur. Kadehler, sevgilinin varligi ya da yoklugu etrafinda doniip durur. I¢kinin hazza
donistiigii ve herkesce keyfiyeti pek bilinmeyen meyhane, uzaktan sikici goriinen, ama i¢inde nice
inceligin yattig1 bir tapinak gibidir. Sair, oradan ¢ikmay1 hic istemez ve siirekli icki i¢mek ister.
Ciinkii boyle bir yasam Divan sairlerinin yasam felsefeleriyle uyusmaktadir. Bundandir ki Nedim
eglenmekten ve sarap meclislerinden asla uzak duramayacagini, bunun kisiliginin bir parcasi
oldugunu soyler:

Bezm-i sarabdan gegemem dogrusu Nedim
[sret tabi’atimca sarab mesrebimcedir (N.D. G:13/5)

Ucariligy, ickiye, zevk ve sefaya diiskiinliigiiyle dikkat ceken asik icin keder, tasa gibi
kavramlar son derece yabancidir. O, ilk firsatta kederi basindan savmak, kendini ¢imenlere atip
sarabin verdigi coskuyu doyasiya yasamak telagindadir:

O slihun sundugu peymaneyi redd itmeziz elbet
Anunla boylece ‘ahd etmisiz peymanimiz vardir (N.D. G: 26/2)
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Ramazan, ickiden el ¢cekmenin ve as18in kendini ibadete vermesinin gerektigi bir zamandir.
Asik, ramazan boyunca saraptan el gekmis; ama bu, onun igin ¢ok ¢ileli olmustur. Cok mesakkatli
gecen Ramazan ayinin ardindan nihdyet bayram gelmis, yasaklarin ontindeki engel kalkmustir.
Artik, zevkleri konusunda son derece hassas olan asik da mizacinin gereklerini harfiyen yerine
getirebilir:

Iyd oldu rlize-i gama iftar vaktidir
Devr-i piyale gest-i gemen-zar vaktidir (N.D. G: 39/1)

Nedim’de sarabin verdigi rahatlama duygusu sadece asiga ait olan bir 6zellik degildir.
Sevgili de sarapla utangagligindan siyrilip istiinii basini dagitan, asigina davetkar bakiglar
yagdiran, nes’esiyle sarap kadehine dahi riih bagislayan sevgili tasvirlerine oldukga sik rastlariz:

Sarab-1 atesinin keyfi riyun su’lelendirmis
Bu héletle ¢erag-1 meclis-i mestan misin kafir  (N.D. G: 41/6)

Diinyevi zevk lizerine kendine bir hayat insa eden Nedim, zahidin cennet kaygisiyla hayati
kendisine zindan etmesine bir anlam veremez. Ciinkii o, tek bir kadeh ile tiim kederlerinden
styrilarak hayat1 giizellestirmeyi bilmektedir:

Zahid oliir gider gam-1 havz-1 behistden
Biz bir kadeh sarab ile def*-i gam eyleriz (N.D.G:49/4)

Baki’nin divanina bakildiginda sairin sarabi hem diinyevi zevkleri ifade edecek hem de
tasavvufi anlama gelecek sekilde kullandig1 goriilmektedir. Sair, zevk verici bir unsur olarak sarabi
kullandiginda Nedimane soyleyisle paralel bir tarzla sarabi ele aldigi goriiliir. Ona gore giizellik
bahgesinde sevgilinin dudagi nasil lezzetliyse diinyada da sarap o kadar lezzetlidir:

Riyaz-1 hiisnde olmis o 1a’l-i nab leziz
Cihan iginde biliirsin olur sarab leziz (B.D.G: 45/1)

Rindin yagam felsefesi zevk ve hayatin gegiciligine meydan okuyarak ani yasama iizerine
kuruldugu igin sarap, rindin bu yasam felsefesini pratige dokmesi i¢in temel yardimci unsurdur.
Bundan dolay1 sair, sarabin elde olmasi ve rindin onu igmesi, elinde kirmizi altinin yani sikkenin
olmasindan yegdir:

Tehi-dest olsaii ey rind-i geda gam ¢ekme kim elde
Zer-i siirh olmasun giil-glin sarab-1 dil-giisa olsun (B.D.G: 351/4)

Sarap, sdiri tlim sikintilardan kurtardigi ve tiim dertlere deva oldugu i¢in onun ugruna cevr
u cefd cekmek pek de onemli degildir. Sarap elde edildikten sonra bir dem sefés1 ve zevki tadilir ve
tiim ¢ekilenler bu zevk ile unutulur:

Bir iki giin ¢ekeliim cevr ii cefasin kadehiin
Siireviiz bir dem ola zevk u safasin kadehiin ~ (B.D.G: 207/1)

S. Yahya da sarabin haz uyandiran bir nesne oldugunu sdyleyip onu zevk ve eglencenin
temel malzemesi olarak gorse de divaninda sarabi yer yer tasavvufi anlamlarda da kullandig
goriiliir. Sair, sarab1 zevk veren madde olarak siirlerinde islediginde Baki ve Nedim’den pek de
farkli bir yol izlemez. Sarap onda da haz vericidir; derde deva, tiim sikintilar1 bertaraf eden,
rahatlatan bir nesne ve eglencenin, meclislerin vazgegilmezidir. Hele yar ile igilmigse onun
verecegi hazz1 higbir sey veremez. Sair, asagidaki beytinde sevgilinin dudaklarma dokundurdugu
bardaktan igtiginde duydugu hazzi sevgilinin dudaklarin1 emmekle bir tutar:
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Cekiip cam bir iki katre koymus anda cananum
Icince lebleriin emmis kadar hazz eyledi cAnum (S.Y.D. G: 248/1)

Sarap, bagimlilik yaratan ve kendisinden cabuk ¢abuk vazgegilebilen bir sey degildir. Kisi
ictikce ona daha ¢ok baglanir ve daha cok ister. Sarap miiptelalarinin gece giindiiz meyhanelerden
¢tkmamalariin nedeni sarabin bu 6zelligidir. Bu ger¢egin farkinda olan sair, sabah goziinii agar
agmaz sarabi gormesindeki zevki tarif edemez:

Ne zevkdiir ne safddur ne hazdur ey saki
Seher humardan agup goziimi bade gérem (S.Y.D. G: 240/4)

Sfi, sarabin gercek mahiyetini kavrayamadig i¢in onu haram olarak kabul eder ve su ile
yetinir. Sair, asagidaki beyitte sarabin tasavvufi anlamindan yararlanarak su ile sarap arasinda
zithga dikkat c¢eker. Su, stfinin ig¢sellestirip yasam tarzina doniistiirmedigi, sadece sdzde kalan
ilmini ifade ederken sarap, i¢sellestirilmis ve yasam tarzina doniistiiriilmiis yani amele dokilmiis
ilmi ifade eder. Bu gercegin farkinda olan sair, icki meclisinde sakinin elinde i¢ki olup onu
oradakilere dagitirken sifinin su igmesine ve bu suya hazzetmesine bir anlam veremez:

Saki-i bezm elinde var iken ab-1 englir
Bilmem ne hazz idersin sifi yaban suyundan (S.Y.D. G: 299/2)

Sarabin zevki 0yle her yerde, her durumda pek anlasilamaz ve kisi, bu zevki Oyle kolay
elde edemez. Sarap igmenin adabi oldugu gibi zamani da vardir. Eger eglencenin, sarap igmenin
zamani gecmigse saraptan da eglenceden de zevk alinmaz:

Vakti gecmis ays u nisun devri donmiis sdgarun
Hazz olunmaz bir aceb devrana geldiin ey goniil (5.Y.D. G: 217/4)

Saire gore her sarabin kendince bir ¢esnisi vardir ve bu ¢esni sarabi giizellestirir. Ona gore
gam meclisinin sarabinin tadmin bu kadar giizel olmasi ve &siklarin onda biiyiik lezzetler
tatmasinin sebebi onun 6zel ¢esnisidir, yani gamdir. Bu ¢esni/gam eglence meclisindeki sarapta
olmadigindan sarabin pek tadi yoktur:

Sarab-1 telh-i bezm-i gamda bir lezzet bulur ‘asik
Komamislar meger ol ¢asniyi cam-1 “isretde (S.Y.D. G: 345/3)

Divan siirinde sarabin bir zevk unsuru olarak kullanmasinin yani sira tasavvufta ilahi agki
karsilamak i¢in bir mazmun olarak da kullanilmaktadir. Bu kullanimin ilk 6rnegi eski Yunan
mitolojisinde Bakiis inancia Orfeus’un dahil edilmesiyle baslar. Orfeus, sarap icerek kendinden
gegme yerine Bakiis dinindeki sarhosluga ziihdi bir anlam katarak sarhoslugu ziihd sarhoslugu
olarak degistirmistir. Orfeus dininin mensuplar1 sarab1 sadece sembol olarak kullanip Tanr1 ile bir
olmanin verdigi sarhoslugu aramaktadir. Onlara gére insanin mensei ilahidir ve insan bu diinyaya
degil yildizlar diinyasina aittir. Amag, insanin ruhunu beden hapsinden kurtarip asil kaynagina geri
dondiirmek, yani Allah’a kavusturmaktir. Efsanevi ve sembolik anlamlar1 diginda sarhosluk verici
olmasi dzelligiyle Islam tarafindan haram kilinmis ve her kotiiliigiin bas1 seklinde tavsif edilmis
olan bu icecek, sikc¢a tasavvufi siirlerde de kullanilmigtir (Dikmen, 2004, s.51-52).

Sarap ya da hamrin tasavvufi anlami sekr (sarhosluk) tabiriyle iligkilidir. Bilindigi iizere
sekr, Bayezid-i Bistdimi’nin tasavvufi anlayisinin temelidir. Ona gére bu manevi sarhosluk hali,
kuvvetli bir varidatla (ilham) gaybet haline gegistir. Sarap muhabbet ve costurma araci olup askin
insan ruhunda olusturdugu etkiyle insanlarin sarap igcme anindaki etkisi fonksiyon itibariyle
benzerlik arz etmektedir. Nitekim, bu siirlerde gegen sarap, goniilde olusan ilahi sevgiyi, aski,
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feyzi ve coskuyu temsil etmistir. Bu baglamda saki, meyhane, hiim, kadeh, harabat, humar gibi
sarapla ilgili kelimeler de farkli anlamlarin karsilig1 olarak kullanilmistir. Biitiin bu unsurlar1 ihtiva
eden bezm ve meclis kavrami da genellikle ruhlarin ikrarda bulundugu elest bezmine bir ima olup
karsilikli sevgi ve iletisimin kaynagi olarak zikredilmistir (Dikmen, 2004, 5.51-52).

Sarabin ve sarapla ilgili kavramlarin tasavvufi durumlart karsilayan birer mazmun olarak
kullanimi, Divan siirine de yerlesmis, sdirler icki ve igkiye bagli kavramlari kullanirken hem
gercek anlamdaki sarabi hem de tasavvuftaki sarabi ¢agristiracak sekilde ele almistir. Bu da
sdirlere ¢cok zengin anlam c¢agrisimlari i¢in biiyiik bir firsat vermistir. Asagidaki beyitte Fuzili,
sarabin tasavvuftaki anlam 6zelliginden yararlanarak pire soyle seslenir:

Zevk noksani bir afettir bana ey pir deyr
Koyma nakis bir nice cam ile kil kamil beni (F.D G:291)

Beytin anlamini géz 6niinde bulundurdugumuzda kullanilan pir, ilahi feyzi sunan ve dagi-
tan Allah’m, Hz. Peygamber’in ya da kdmil miirsidin sembolii olmus; meyhane, ildhi ask sarabinin
icilip sarhos olundugu, gam, keder ve sikintinin def edildigi, bir nese ve feyiz kaynagi, hakikate
ulagtiran tekkeye mukabil kullanilmistir. Kadeh, asigin kalbi olarak sembolize edilmis ve
meyhanenin miidavimleri olan ehl-i harabat da dervis olarak remz edilmistir.

FuzGli’nin beytinde goriilen kullanima benzer bir kullanim Baki’de de goriilmektedir.
Divan siirinin kompleks yapisinin bir pargasi olan zahid iizerinden hareket eden sir, rindin
tasavvuftaki anlamimni kastederek rindin kalbinin temiz oldugu ve onunla inat etmemesini ve sarabin
gercek keyfiyetinin de goniilden kederleri giderdigini soyler:

SGfi safa-y1 cdm ile dilden keder gider
Rindén-1 sine-saf ile gel eyleme ‘inad (B.D.G:38/2)

Bir diger beytinde de sair, tasavvuftaki miirsid-i kdmilin miiridine verdigi irsatla miiridin
kendini diinyevi olan her seyin kaydindan kurtarip kalbini, aklini ve ruhunu arindirmasin
cagristiracak bir anlamla kullanir. Sair, sakinin sundugu camin, agk ehlinin aklina cila, kalbine
mutluluk ve ruhuna gida verdigini sdyler:

Ask ehline sol cadmi1 sunar saki-i la’lif
Kim ‘akla cila kalbe safa riiha gidadur (B.D.G: 106/4)

S. Yahya, Mevlana’nin Mesnevi’sindeki topraga atilan tohum hikayesine telmih
yaparcasina sarabin keyfiyetinin ne oldugunu anlatir. Sairin beytinden agik¢a anlagilmaktadir ki
sdir, sarab1 goniilde olusan ilahi sevgiyi, aski, feyzi, coskuyu ve miirsid-i kdmilin asigin gonliine
verdigi ilham olarak kullanmistir. Bu beyitte saki, miirsid-i kAmil, ehl-i mezak ise saliktir. Miirsid-i
kamil herkese ilahi aski anlatsa da onun dediklerinden ancak ehl-i mezak yani salik anlar:

Saki sarab-1 telhiini dana icer na-dan icer
Zevkin alan bu nesveniin ehl-i mezakidiir yine (S.Y.D. G: 336/4)
5.3. Bahar:Tabiatin ve Zamanin Hazza Doniisiimii

Divan siirinin belli basli konularindan ve ayni1 zamanda sairlerinin ilham kaynaklarindan
biri de tabiattir. Sairler, siirlerini tabiatin ¢esitli unsurlar tlizerine kurarak ¢ok zengin ve renkli
tasavvurlar, zengin c¢agrisimlar ve anlam katmanlari olusturmustur. Cogunlukla Divan sairi
tarafindan hiiner géstermek i¢in bir ara¢ olarak kullanilmissa da sairler, tabiati eglencenin, hayattan
haz almanin bir pargasi olarak da ele alip islenmistir. Divan siirinde yer alan tabiat unsurlarindan
giilistan, giilsen, bag, ¢emen, lale-zar, cly, Lale Devrinde Sadabad bahgeleri ve bu bahgelerde yer
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alan her tlirli unsur cesitli benzetmelerle kullanilmig, bu kavramlar eglence ve diinyevilikle
birlestiginde sairlerin haz duygusunun temelini de olugturmustur.

Her sdir, dis diinyada gordiiklerine, kendi hayal diinyasinin genisligi nispetinde yaklagarak,
izlenimlerini gelenekten aldig1 ortak soyleyislerle dile getirmistir. Bunun bir sonucu olarak baharin
ele alimig1 tabiilikten uzak olmus ve her sair ayn1 bahar1 anlatmis (Gére, 2007, s.283) olsa da bahar
ve Ozellikle baharin baglangici olarak kabul edilen nevriiz, hayattan haz almanin zamani olarak
kabul edilmistir. Nevriizla beraber giinler artik uzamaya, havalar 1sinmaya baglar. Tabiat yeniden
canlanarak kisin son verdigi isret meclislerindeki zevk ve safaya dair eski giinler yeniden
yasanmaya baslanir. Her sey tazedir, rengin ve kokunun en giizelini ihtiva eder. Cok sikintili bir
devirden sonra gelmis olmasi (Tolasa, 2001, 5.426) ve gegiciligi i¢inde barindirmasindan dolayi
sdirler bu mevsimde doyasiya yasama arzusuna kapilirlar.

Divan siirinde 6nemli bir yer tutan bahar mevsimini ve tabiattaki hoslugu sdirler, coskulu
bir bigimde dile getirmislerdir. Bahar1 konu ettikleri siirlerde genellikle baharin giizelliklerini ve
insanda biraktigi olumlu etkileri anlatmiglar; asktan, gezmekten, yeme-igmeden, zevk ve safa
etmekten bahsetmisler, bu zamani bir seving kaynagi olarak algilayip, adeta bir bayram gibi idrak
etmislerdir.® Diger taraftan bahar, kadinin giizelliginde oldugu gibi Allah’in giizelliginin en giizel
sekilde temasa edilmis oldugu mevsimdir de. Baharla beraber canlanan tabiat ve tabiatin
giizellikleri, tefekkiire dalan tasavvuf ehli icin, Allah’in giizelli§inden bir parcadir. Bu yoniiyle
bahar, sadece maddi hazlar tetikleyen bir mevsim olmayip cemal-i mutlakin tecellisinin zuhur
ettigi tabiattan dogan manevi hazlarinda olusmasini saglar.

Bahar ve baharin gelmesiyle kurulan eglence meclislerinin zevkini siirlerinde en yogun
sekilde ele alan Nedim’dir. Yasadig1 donemin zevk ve eglenceye dayali hayatinin etkisiyle Nedim,
tabiat1 sevgiliyle yapilan gezintilerde alinan zevk u sefanin bir pargasi ve biitiinleyicisi olarak
gortir. Nedim’in sarkilar1 bastan gegmis bir maceray1 adeta hikdye eder, yasanmis hissi verir:
“Gidelim serv-i revanim yiirli Sa’d-abad” nakarath sarkisinda sevgiliye dil dokerek yanina alan,
Besiktas iskelesinde emre hazir bekleyen li¢ ¢ifte kayiga binip onunla Sadabad’a giden, orada
eglenen, diinyadan kam alan, havuz kenarinda dolasan, sarkilar okuyup gazel sdyleyen, iskeleye
dogru gizli yollardan gegerek giden Nedim, agikca goriiliir:

Bir safa bahs edelim gel su dil-i na-sada

Gidelim serv-i revanim yiirii Sad-abad’a

Iste iic cifte kayik iskelede Amade

Gidelim serv-i revanim yiirii Sa’d-abad’a (N.D. S:40/1)

[lkbaharin gelisi, hayatin canlanmasi Nedim igin zevk ve isret meclislerinin kurulmasi
demektir. Biitiin kis boyunca eve kapanan ve sevgiliyle eglence diizenleyemeyen sdirin eline
baharla iyi bir firsat diismiis olacaktir. Ilkbahar gelince Sadabad cennete donmiistiir. Her yer
bahgelerle sevgilinin yiizii gibi giizellesir. Bunun farkinda olan sairimiz sevgiyi Sadabad’a davet
eder ve oraya gitmekteki amacini da belirtir. Onun amaci mey i¢ip ¢ilginlar gibi eglenip hayattan
haz almaktir:

Giilelim oynayalim kam alalim diinyadan

Ma-y1 tesnim igelim ¢esme-i nev-peydadan

3 Irfan Alpay, Klasik Tirk Siirinde Nevriiz'un Islenisi, http:/iwww.aku.edu.tr/aku/dosyayonetimi/sosyalbilens/
dergi/VI112/IrfanAypay.pdf, s. 4.
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Gorelim ab-1 hayat akdigin ejderhadan
Gidelim serv-i revanim yiirii Sa’d-abada (N.D. S. 40/2)

Bahar 6zellikle bezm u tarap vaktidir. Igme ve eglenmeye karsi yapilan tim tovbeleri
bozdurulur. Kimsede buna kars1 sabr u takati kalmaz. Gam-1 devran bdylece unutulur. Sonbet-i leyl
u nehar devam eder. Kimse ayik degildir ve olmamasi da lazimdir. Nedim, bu gercegin altini
cizerek gelen baharla beraber yaptig1 mey tovbesinin pismanligini yasamaktadir:

Giil mevsiminde tevbe-i meyden benim gibi
Zannim budur ki sen de pesimansin ey goniil (N.D. G:78/2)

Bahar mevsiminde bahgeler ¢igeklerle siislenip kuslarla civil civil olmaz sadece. Osmanl
toplumunun vazgecilmez eglence mekéni olan bahge, baharla beraber insanlarla da canlanir. Isret
meclisleri kurulur, mey sohbetleri baglar. Giilistanin baharla verdigi her zevk tadilmaya baglanir:

Bahar eyyamuidir zevk-i giilistan vaktidir simdi
Acildi laleler seyr-i ¢irdgan vaktidir simdi (N.D. Ms:43/1)

Zaman gecip mevsim tekrar degisince, o eski giizel giinler sadece hatiralarda yasamaya
baglar. Nedim, isret meclislerin vazgecilmez ¢algisi olan tefe seslenerek isret gecelerinin sarkilarin,
eglencelerinin verdigi zevki hatirlayip doviiniip doviinmedigini sormaktadir:

Kani o geceler o tarablar teraneler
Ey def anup o zevki dégiinmez misin dahi (N.D. G:156/3)

Tabiatin en 6nemli unsurlarindan biri de hi¢ siiphesiz denizdir. Divan sdirlerinde deniz
cesitli anlamlarda kullanilsa da tabiatin ve buna bagl olarak eglencenin de bir parcast oldugu
goriiliir. Istanbul 4181 olan ve Istanbul’un her yerini, her unsurunu haz almanin bir pargasi haline
getiren Nedim’in denizi bu hazzin bir parcasi yapmadigi diigiiniilemez. Nedim, bogazda yapilan
kayik gezintilerinde elde sarap bardaklariyla deniz yiiziinde siiziilmenin giizelligini anlatir:

Ne hos niimayis olur rity-1 bahre bu zevrak
Bat-1 sarab iledir zevki alem-i abin (N.D. G:75/5)

Baki’nin divaninda da tabiat 6nemli bir yer tutmaktadir. Asagidaki beyitte siir, kis
mevsiminin kasvetli ve sikict ortamindan baharin ferahlatict ortamina ¢ikan insanin ruh hali, bir
kompozisyon biitlinliigli icerisinde vermektedir. Sair, bahar1 eglence hayatinin baslama vakti
olmas1 yoniiyle ele alarak sakiye seslenir: “Icimi hos olan/tatl sarab1 igme zamanidir; yani ilkbahar
mevsimidir, birkag kadeh icki igelim!” der:

Saki zaman-1 ays-1 mey-i hos-giivardur
Birkag piyale nis ideliim nev-bahardur gidadur (B.D.G: 152/1)

Babhar, tabiatta oldugu gibi, insanin ruh diinyasinda da ferahlamanin, a¢ilmanin oldugu bir
mevsimdir. Beyitte, baharla, baharin getirdigi ferahlama ve sevingle icki igmek birbirinin zorunlu
sonucu gibi goriilmektedir. Baska bir yoniiyle de bahar mevsiminin gelmesiyle insanda husule
gelen ferahlama ve rahatlamanin devami veya daha yogun olarak yasanmasi, igki i¢meye
baglanmaktadir; ¢ilinkii ickinin de goriiniirde rahatlatma, ferahlatma 6zelligi vardir (Yildirim, 2012,
5.2706).

Bahar yukarida da belirttigimiz gibi kisin kasvetinin, 6liimciil etkisinin ortadan kalktigi,
insanlarin {izerlerindeki 6li topragindan silkelenip disari ¢iktiklari bir mevsimdir. Biitiin kig
boyunca ara verilen eglenceler, gezintiler, mesirelerde gizli gizli bulusmalar, baharla yeniden
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bagslar. Bilindigi gibi eskiden geng¢ kizlarin ve kadinlarin disar1 ¢ikip gezebilmeleri bayram, diigiin
gibi vesilelerle oluyor, asiklar da sevgililerini bu sekilde gorebiliyorlardr (Alpay, s.5). Bu hususa
dikkat ¢eken sdir baharinla beraber giizellesen bahcenin goniil ferahlatici yanini da vurgular:

Nev-bahar old1 geliifi ‘azm-i giilistan ideliim
Acalum gonca-i kalbi giil-i handéan ideliim (B.D. G:323/1)

Asagidaki beyitte Baki, gelen baharla beraber ¢emende kurulan isret meclisiyle nergisin
ziimriit bir tahtin lizerine ¢ikarak elindeki altin kadehi ¢ekip goncanin ya da al dudaklarin hazzina
doydugunu sdyler:

Nergis cemende gonca-i la’liifi safisina
Taht-1 ztimiirriid tizre ¢ikar cAm-1 zer ¢eker (B.D.G: 79/2)

Baki, baharin gelmesini bahgelere acilmanin habercisi olarak kabul ediyor ve jale gibi
bahgelere diismenin zamaninin geldigini, giillerin agilip bahgenin giizellestigini sdylemektedir:

Sahn-1 giil-zara diisersek demidiir jale-sifat
Nev-bahar old1 giil agild1 giizellendi gemen (B. D. G:358/4)

S. Yahy4, diinyay1 kisa, gecici bir hayal alemi olarak gériir. Insanin émrii kisadir. Bunu
elden geldigi kadar rahat, zevk ve eglence iginde ge¢irmelidir. Rindin yasam felsefesine gore
insanin kisacik omriinii iyi degerlendirmesi, hayatin1 yagsamasi gereklidir. Keder ve iiziintii bir yana
birakilmalidir. S.Yahya’nin divani bu diisiinceyi anlatan beyitlerle doludur. Diinyeviligi bu kadar
onemseyen bir sairin siirlerinde tabiatin bir haz unsuru olarak yer almamasi diisiiniilemez. Yahya,
hazzin da zamaninin oldugunu hatirlatarak yagli baghi haliyle bir lale yanakliyr sevmesini, kis
giiniinde giil bah¢esinden ne kadar zevk alinabilecekse ancak o kadar zevk alinabilecegini, diger bir
deyisle hazzin zamanini bahar ve genglik oldugunu hatirlatir:

Sevdi pirane-ser ol lale-'izar1 Yahya
Kis giininde ne kadar hazz olina giilsende (S.Y.D. G: 383/5)

Bu beyitte dikkat ¢eken sey, sairin Nedim ve Baki’de oldugu gibi giilseni hazzin bir pargasi
olarak gormesidir. Kis ve yashlik, tiim hazlarin askiya alindigi, giizelliklerin anlamsizlastig
donemdir. Ancak baharla beraber giil bahgesi canlanacak, hayattan haz almanin bir pargasi
olacaktir.

Zevk ve eglence zamani hi¢ siiphesiz nevriizdur. Nevriiz baharin baslangici olarak kabul
edildigi gibi sarabin mucidi olan Cem’in tahta ¢iktig1 giin olarak da anilir. Cem, zevk ve eglencenin
sembolii olarak kabul edilmesi (Pala, 2006, s.109), sarapla iliskili oldugundan ve nevrizun da onun
adiyla biitiinlesmis olmasindan nevriizu eglence ve zevk zamani olarak anilir. Zaten bahar nevriizla
geldigi icin klasik siirimizde nevriz zevk, eglence ve isret zamamdir. Asiklar bu giinle beraber
bahgelere ¢ikar, gezer, eglenir (Sarigicek, 2007, s.233). Nevrizda cigekler saba ile aginca biilbiiller
Otmeye baglar. S. Yahyd bunlari dile getirirken sabd, neva ve nevrliz kelimelerinin miizikle
ilgilerini de hatirlatiyor:

Goncanin agsin yine kalbin saba nev-rzdur
Biilbiil-i zér eylesin bir hos neva nev-rizdur (S.Y.D. G:110/1)

S. Yahya ise bahari, bahar mevsiminde kurulan meclislerin vazgeg¢ilmezi olan cam yani
kadeh ile anlatir. Giil gibi kadehlerin, kirmizi saraplarin meydana ¢iktigi goénle mutluluk veren
bezm-i giilsenin kuruldugu zamanin haberini gonliine vererek hazza varmasini ister:
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Mey-i 4l ile piir peymane-i giil bezm-i giilsende
Safalar siir goniil kim irdi cadm-1 dil-gilisa devri (S.Y.D. G: 399/2)

FuzGli de baharin gelmesi ile giilsende kurulan bir bezmin tasvirini yapmaktadir. Sair,
bahar1 bir temasa unsuru olarak ele alip temasadan dogan manevi hazzi dile getirmektedir. Sair
giilsende bir bezmin tahsis edildigi bu bezmde icki kadehlerin goniillere nese verirken bezmin
giizelliginin seyrinin de zevk verdigini sOylemektedir.

Miiretteb eyledi bir bezm giil-sen icre bahar
Ki verdi zevk-i temasasi nes’e-i sahba (F. D. K:1/7)

Ayrica sair, eglence i¢in bahar zamaninda bahgenin simdiye kadar goriilmemis, sasirilacak
bir yer oldugunu, orada eglence isteyenlerin gonca gibi otag kurmalar1 gerektigini syler:

Ays i¢in bir turfa menzildir bahar eyyami bag
Anda tutsun gonce-ves her kim ki ays ister otag (F. D. G:145/1)
5.4.Mazosist Bir Egilim: Istirabin Hazza Doniisiimii

Divan siirinin en 6nemli kisisi olmas1 dolayisiyla siirde kendisinden en ¢ok sozii edilen
sevgilidir. Sevgili Divan siirinde ince, ayrintili, sanatkarane ve soyut bir sekilde tasvir edilir.
Sevgili igin ¢izilen ortak bir fiziki portre vardir. Sevgilinin bu bilinen fiziksel durumunun digindaki
davraniglart da bellidir. Sevgili hercal-mesreptir, hem rakibe hem asiga yonelir. Cevr u sitem onun
sanatidir. Vefasizdir, sevgisine giivenilmez. Rakiple bulusur, asiktan sevgisini saklar. Asik kul,
sevgili sultandir. Sevgilinin 6zellikleri arasinda aci ve 1stirap verici olmasi O6nde gelir, cana
kasteder. Asiga yar olmaz, tas yiireklidir. Sozinde durmaz, asign aglayip inlemesi acidan,
iiziintiiden 6lecek duruma gelmesi onu etkilemez. Sevgili as13a sebepsiz yere eziyet eder. Nazlidir,
fettandir hatta hafif mesreptir. Bu 0Ozellikler Divan siir geleneginde sevgiliyi sevgili yapan
ozellikler oldugu icin ayiplanacak dzellikler degildir. Biitiin bu olumsuz 6zelliklerine ragmen asiga
diisen gorev sevgiliden sikayet¢i olmamak ve onun eziyetlerine sabirla tahammiil gostermektir.
Divan sairleri, her ne kadar sevgilinin vefasizligindan, deli divane olmalarindan yakiniyorlar gibi
goziikseler de aslinda bu onlarin kaniksadigi, riza gosterdikleri hatta gizli gizli zevk aldiklar bir
haldir. Asik i¢in sevgilinin kendisine eziyet etmekten vazge¢mesi dahi sevgilinin ilgisinin bittiginin
isareti durumundadir.* Bu tutumun temelinde “Her kim 4sik olur ve askim gizler de iffet ve sabir
gbsterirse, Allah onu bagislar ve cennete koyar.” hadisinin yer aldigmi ve Isam diisiincesinde en
yiice makamin sehitlik odlunu séylemek miimkiindiir. Bu da askin getirdigi beld, gam, cefa, eziyet
ve riisvaliga riza ve teslimiyet gosterilmesini saglamaktadir. Bu anlay1s, Klasik siirde standart bir
asik ve as1gin duygularina ilgisiz, tek isi eziyet ve cefa olan standart bir masuk tipinin gelismesinde
etkilidir (Yagcioglu, 2010, s.561).

Divan siirinde sevgili; ac1 veren 1stirap ¢ektiren, bir tiirlii ulagilmayan, giizelligi ile 6ldiiren,
sevgilisine yiiz vermeyen, vefasiz, ilgisiz, gaddar bir tasavvur olsa da aym1 zamanda sevgili,
ulasilmas1 gereken bir hedeftir ve ugrunda her tiirlii fedakarlik yapilmalidir. Divan sairleri,
sevgilileri ile bulusamayacaklarmin bilinciyle yanip tutusan, yaka paga yirtan, deli divane olan
asiklardir. Bundandir ki sdirler, siirekli 1stirap ¢eken en kiigiik bir iimidin hayaliyle yasayan, aciz ve
caresiz kigilerdir. Mecnin olur, Hiisrev olur, Ferhat olur ama hig¢ bir zaman sevgili olamaz. Divan
siirinde “askin baslica ayirici hususiyeti tek tarafli olmasidir. Onda seven ve agkin istirabini ¢eken
yalmz asiktir. Sevgili ise as181in duygularina karsi seyirci tavri takinan, ilgisini ondan esirgeyen bir
tutum iginde goriniir. Moral yapisi, asigina 1stirap ¢ektirmekten hoslanmak, ona yiizlini

4 H. Dilek Batislam, Divdn Siirinde Asik, Sevgili, Rakip Uclemesi ve Oliim, http://turkoloji.cu.edu.tr/ESKI%
20TURK%20%20EDEBIYATI/batislam 4.pdf
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gostermekte nazlanmak olan sevgilinin onunla kendisi arasina daima bir mesafe koymasi
dolayisiyla ayrilik ve hasret, buna eslik eden sikayet bu askin 6ziinii teskil eder” (Akgiin, 1994,
5.415).

Divan siirinde konu edinilen agk, aslinda tek tarafli bir agk olmasina ragmen Divan sairleri
bu aski hazzin temel malzemesi haline getirerek islemeyi bilmislerdir. Seven, askin biitiin acilarin
ceker; ama sala cektigi acidan sikayetci olmay1 aklindan bile gecirmez. Hatta yer yer mazosist
egilimlerde bulundugu da goriliir. Sevgili, yalnizca naz etmek, as181 hasret atesi icinde yanmaya
terk etmek ve 4s1gin biitiin davranislarina kayitsiz kalmakla bu askin bir unsuru olarak kalir. Iste
bu, asig1 sevgilisinin yaptigt her tiirlii davranigtan, hatta onu kovmasindan, azarlamasindan, aci
¢ektirmesinden bile zevk alir bir psikolojiye stiriikler (Pala, 2003, s.43). Bu ac1 o kadar biiyiik bir
hazza doniisiir ki asiklar sevgilinin yolunda can vermek i¢in yarisa girerler. Sevgilinin onlara eziyet
etmesi, onlar i¢in bir lituftur, bir hatirlama ve zevk alma vesilesidir. Asik da sevgilinin hatirnda
kalabilmek i¢in dayanilmaz acilara talip olacaktir. Asagidaki beyitte bu diislinceyi dile getiren
Baki, sevgilinin derdiyle dolu olan kimsenin derdine derman istemeyecegi, bu dertle can vermekten
memnun olacag dile getirilir:

Derd-i yar ile sunun kim bag1 hosdur Bakiya

Olmege canlar viriir derdine derman istemez (B. D. G:206/5)

Gorildiigii gibi kaderine boyun egmis asi18in yani sdirin, “bu durumdan sikayeti” ise
yersizdir. Divan edebiyatinda agk, 1stirap ve aci ile sdirin aniliyor olmasi, agkin ilaci bulunmayan
bir dert olmasinin yani sira asiklarin bu derdi bir yasam felsefesine doniistiiriip ona simsiki

sarilarak bu dertten haz almayi basarmalaridir. Bu durum 1stirabin igsellestirildi§i mazosist bir
egilimdir. Bundan dolay1 Baki:

Céanane cefa kilsa n’ola cana safadur
Agyar elemin ¢ekdiiglimiiz ya ne beladur (B.D.G: 106/1)

diyerek ask acisin nasil bir haz malzemesine doniistiigiinii gostermektedir. Goriildiigii gibi, sair,
igerisinde bulundugu ask derdinden sikayet¢i degildir; tam tersine ask derdiyle yasadigi igin
mutludur. Hatta Baki, asiklara dert ve belanin zevk ve sefa oldugunu soyleyerek bunu bir lituf gibi
goriir ve ekler “peki ya 4sik sadece zevk ve sefanin derdine diismiis olsaydi, yani maddi hazlarin
pengesine diigseydi bu nasil bir bela olurdu” diye sorar:

‘Asiklara ¢iin derd @i bela zevk u safadur
Y4 zevk u safa derdine diismek ne beladur (B.D.G: 105/1

Asik kendisini sevgiliye kayitsiz sartsiz teslim ettiginden onun yapacagi her seye riza
gostermelidir. Asigin sevgili karsisindaki bu teslimiyet, sevgilinin as1gin teninde agtig1 yaralar karsi
da kendini gostermektedir. Baki, teninde actig1 yaralardan dolay1 sevgiliye teskinde bulunarak cam
incindigi kanisina kapilmamasini istemekte hatta miijjganinin yaralayici oklarina amaci olmaksizin
hedef olmay1 arzuladigini séylemektedir:

Zahm-1 tigindan o méahufi sanma ten aziirdediir
Hazz ider can tir-i miijganina &mac olmadan (B.D.G: 394/3)

Baki, sevgilinin yolunda can verme lezzetinin, ecel kadehine durmadan su katan sevgilin
hangeri ya da ecel cami kadar lezzet barindirdigini séylemektedir:

Hanger-i canan ecel cAmina turmaz su katar
Yolina can virmek anufi sol kadar lezzetliidiir (B.D.G: 60/4)
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Divan siirinde agk 1stirabin1 zevke ve yasam tarzina doniistiiren ve siirekli bu 1stirapla
hemdem olmay1 arzulayan sairlerin basinda Fuz(li gelmektedir. Agkin saf ve temiz halini iglemeyi
yegleyen Fuzlli, sevgilinin yaptigt iskencelerden birakin kurtulmayi onlardan rahatsiz olmayi
aklindan bile gecirmez. Ask derdine merhem olmay1 amaglayan tabibe sert ¢ikisir. Ciinkii derman
varolusun yegane gayesi olan askin bitirilmesi demektir. Samimi agigin istemeyecegi tek sey askin
bitmesidir. Fuzili, bu yiizden askin derdiyle mutlu oldugunu, dermanin helaki i¢in bir zehir
olacagini sdyler:

Ask derdiyle hosem el ¢ek ilacimdan tabib
Kilma derman kim helakim zehri dermanindadir.”

Sevgiliden gelen her sey, sevgiliden bir yadigar olarak kaldigindan ve bu yadigarlarla asik
teselli buldugundan sevgilinin gamze oklarinin teninden asla ¢ikmasini ya da viicudunda sevgilinin
iskence izlerinin tabip tarafindan merhem siiriiliip bu yaralarin teninde gegmesini istemez. Teninde
sevgilinin gamze oklarinin yarasini tagiyan sair, bu yaralara merhem siiriilmesini istemez; ¢iinkii bu
peykan yarasi ona zevk vermektedir:

Urmazan sihhat i¢in merhem okun yaresin
Isterem ¢ikmaya zevk-i elem-i peykanin (F.D. G:161/4)

Sevgilinin cefasini bile giizellik unsuru goren sair, sevgilinin giizelligini temel unsurlardan
birinin cevr u cefd oldugunu sdyler. Bundan dolayi sair, asiga sevgilinin cefasindan sikayet etme,
diye telkinde bulunur. Ciinkii o liitfun ta kendisidir. Dost, giizelligi tamamlayan unsurlarin eksik
kalmasini istemez:

Cevrden ah itme ‘asik ki ‘ayn-1 lutfdur
Dost esbab-1 kemal-i hiisne noksan istemez (F.D. G:115/4)

Ask, bir dert, sirta yiiklenmis agir bir yiik, gam ve elem, tiim cefalarin kaynagi olarak
tanimlansa da bu dertten hicbir sekilde kurtulmayi diisiinmemekte ve ask derdine deva olarak
sunulan tiim ilaglar1 da sair, zehir olarak kabul edip ask derdinden duydugu mutlulugu dile
getirmektedir:

Ask derdiyle hosem el ¢ek ilacimdan tabib

Kilma derman kim helakim zehri dermanindadur  (F.D. G:115/4)
Ask derdiyle olur asik mizaci miistakim

Diigmenimdir dostlar bu derde derman eyleyen (F.D. G:221/7)

Sairler, ayrilig1 bile ask zevkinin bir pargasina doniistiiriirler. Ciinkii vuslat agkin en biiyiik
diismani ve katilidir. Ugruna ¢ile ¢ekilen sevgili elde edildikten sonra tiim biiyiisii bozulur ve ask
zevk vermez olur. Bundan dolay1 ask zevkinin ayriliklarda daha da arttigini diisiinen sdir, vuslata
talip olmakla hata yaptigini sdyler:

Gam-i hecrdir ki artar eseriyle ask zevki
Galat eylemis Fuzlli ki visale talib olmus (F.D. G:135/7)

Her ne kadar S. Yahya’nin, Baki ve Nedim tarzinda siirler yazan ve rind yaratilish, hayatin
zevkleri pesinde kosan bir sdir oldugu soylense de onun siirlerinde ilahi ask anlayisi oldugu
goriilmektedir. Daha evvel de ifade edildigi gibi Divan siirinde asiklar vuslat1 bilerek geciktirirler.
Asiklar, aski bastirmaktan ve sevgilinin cefd ¢ektirmelerinden zevk alirlar. Onlar, asklarim
kaynama noktasinda tutmak i¢in, olast bir vuslatin oniine gecer ya da asktan kurtulmay: asla
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diistinmeyip sevgilinin agkiyla her zaman miiptela olmay1 tercih eder. Bunun neticesi olarak da
asiklar yasamaya aci ve iskence ¢ekerek devam ederler. Boyle bir agk anlayisi, ilahi agkin bir
sonucudur. Sevgi ne kadar biiyiik olursa, ask ugruna ne kadar ¢ok cefa ¢ekilirse sevgilinin/Allah’in
litfiine o kadar cok mazhar olur asik. $. Yahya da bu anlayis1 asagidaki beytinde yansitarak bu
diinyada yar igin ¢ektigi tiim beld ve sikintilarin ruhani bir haz oldugunu; sevgilinin ise
cektirdiklerinden haz aldigimi sdyler:

Mihnet-i derd ii beld hep hazz-1 ruhani olur
Cekdiigiim alamdan Yahya geliirse yara hazz (S.Y.D. G: 168/5)

Sair, diger sairler gibi mazosist bir tavrin igine girerek sevgiliden kendisine gelen her tiirlii
cefanin canina zevk ve sefa oldugunu ve bunlarin mihnet kosesinde kendisi i¢in sinirsiz eglence
oldugunu soyler:

Her cefa kim yar ider zevk u safddur canuma
Kiinc-i mihnetde bana eglence bi-payandur (S.Y.D. G: 53/4)

Sevgili yolunda canim1 feda etmek ilk etapta sagma gibi goriinse de Divan sairleri, bunu
sehitlikle ayn1 mertebede tuttuklar kesindir. Nasil ki Allah yolunda can vermek peygamberli
mertebesinden sonra en yiiksek mertebeyse agsk yolunda 6lmek de o kadar yiiksek bir mertebedir.
Peki bu sevgili Allah’sa, 45181n sevgisinin ve samimiyetinin 6l¢iisli her seyini hatta canini bile feda
etmesi olacaktir. Kuran’da sehitlere verilen yiiksek mertebenin sebebi, bu samimiyettir. Bu
anlayistan olmali ki sdire gore zevk, sevgilinin yolunda basini vermeyi goéze almaktir. Bunun nasil
bir zevk oldugunu da ancak tadanin bilecegini sOyleyerek elestirilerin Oniinii kesmek ister:

Aski yolinda terk-i ser itmekdediir safa
Yahya bu zevki yine basindan gecen biliir (§.Y.D. G:120/5)
5.5. Zevk Erbablari, Mekéanlar1 ve Meclisler:

Divan edebiyati sinirlar1 dnceden belirlenmis, her sair i¢in bicilmis hazir kaftanlar1 tagiyan
bir edebiyattir. Her sair, askin acisindan, meyden, meyhaneden bahseder ve buralarin giizelligini
anlatir. Hayati boyunca eline icki almamis sairlerin elinden sarap kadehi eksik olmaz, ayagi
meyhéaneden disar1 ¢ikmaz bir kisi suretinde goriinecek, seyhiilislam veya kazasker dahi olsa
siirinde agiktan agiga ve biitiin sevkiyle meyi, meyhaneyi terenniim edecektir. O daireye giren séir,
askin1 sdyleyecekse onu asil hayatindaki gibi ve sevgilisinin asil hiiviyetiyle degil, duygularini
Divan siiri gelenegindeki agk modeline uydurarak, oradaki ask tarzi ile, sevgilisini de oradaki
sevgili tipine adapte etmek suretiyle ifade edecektir (Akgiin, 1994, s.415).

Bu klise kullanim i¢inde en énemlilerinden biri hi¢ sliphesiz rindliktir. Kendilerini genelde
rind olarak tarif eden Divan sairleri, toplumun diinya nimetleri kaygisi, can korkusu, ve daha
bircok endise iizerine temellendirdikleri yasam tarzina karsi ¢ikarak diinyadan kdm alinmasi
gerektigini diisliniir. Ona gore cihanm bir pul kadar degeri yoktur. Bundan dolay1 rind, diinya
kaygisina diismeyi asla diistinmez ve sadece ibn-i vakt oldugundan an1 yasamak ister. Ciinkii hayat
gecicidir ve bu gecici diinyada insanlar, Omriiniin baharini iyi degerlendirmeli. Diin ge¢miste
kalmais, gelecek ise miiphemdir. Gegmisin pismanliklar1 ve gelecek kaygisi insanin an1 degerlendir-
mesini engeller. Bu diisiincede olan rind her ani giizel bir sekilde yasayarak haz almayi hedefler.
Almak istedigi haz maddi olmaktan ziyade manevi hazlardir. Bu yiizden sairler, eldeki tiim
firsatlar1 iyi kullanmak gerektigi aksine gegen zamanin pesinde ah u figan etmenin elde olmadig:
uyarisinda bulunurlar. Olusturulan bu diinya Divan sdirlerinin, sanal diinyasi olabilecegi gibi
gercgek diinyasi da olabilir.
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Hayatta haz almay1 yasam felsefesi haline getirmis rindin, haz almasi i¢in uygun mekanlar
ve zamanlar vardir. Sair 6yle her yerde, her zaman hazzi kendine arkadas bilmez. Sairler hayatin
tadina varmak amaciyla meclisler, isret geceleri, bezmler diizenler oarada sevgiliyle doyasiya
eglenir, sarap icerek tiim sikintilardan kurtulmaya caligirlar. Tabi sairler, hayattan zevk alma,
sarabin tadma varabilmeleri i¢in mutlaka bu zevki tatmig ya da bu meclislerin erbabi olan bir
arkadasa ihtiyaclar1 olacaktir. Tabi bunlar da tek basina yeterli degildir. Eglence meclisleri ile zevk
erbaplarin1 tamamlayacak t¢iincli bir unsur olan eglence zamanlarina da ihtiya¢ vardir. Bundan
dolay1 Divén sdirlerinde hazzin olusabilmesi i¢in bu ii¢ unsurun bir arada olmasi gerekmektedir.
Ucgiincii unsur olan zamani, bahar béliimiinde ele aldigimizdan bu béliimde iki ana unsuru ele
alacagiz.

5.5.1. Ehl-i Mezék:

Divan siirinde sairin diinyadan kdm alabilmesi i¢in kam almay1 bilmesi yani ehl-i mezak
olmasina baghdir. Kisi ne kadar zevkperest geginse de zevk unsurunu yiireginde tagimiyorsa
hayattan ve onun sundugu nimetlerden zevk almasi, hayati bir haz mekanina ¢evirmesi imkan
dahilinde olamayacaktir. Oyleyse sdir ya da asik hayattan haz almak istiyorsa bunu erbaplariyla
yasamasi gerekecektir. Peki bu erbap kimdir? Iste bu noktada karsimiza Divén siirinde ele alinan
insan tipleri ve onlarin yasam felsefeler ortaya ¢ikar. Divan siirinin insan unsuru iki tip lizerine insa
edilmistir. Bunlardan ilki idialize edilmis, 6rnek alimmasi gerekilen, bir¢ok ydnden iistiin kabul
edilen rind tipiyken digeri ise onun karsisinda yer alan anlayissiz, zahire ¢akilip kalan zahid tipidir.

Rind, hakiki anlamda yaratilisin hikmetini kavramis kamil insan olma yolunda belli bir
mesafe kat etmis, dini zahirl/sekli olmaktan ziyade Ozii yoniiyle degerlendiren rindligin
semboliidiir/kisisidir. Rind, olgun bir insandir, dis goriiniisiine deger vermez (Sevgi, 1997, 5.129).
Hosgorii sahibidir. Divan Siirinde “zéhid” ise kaba sofuyu temsil eder. Zahid ise sekilperest olup
kat1 ve kuralcidir (Sevgi, 1997, s.129). Zahid (ziihd sahibi), ameli manada dinin gereklerini yerine
getirmeye calisan kisidir. Zahidin/Zahidligin olumsuzlanan veya begenilmeyen yonii, séz konusu
amelinin sekilden 6teye gecmedigi, Allah’a yapilan kullukta onun rizasindan 6te, cenneti elde etme
ve cehennem azabindan kurtulma amaci giidiildiigii yoniindedir. Oysa hakkiyla sadece Allah’in
rizasi elde etme yolunda yapilacak her amel kisiyi kurtulusa gotiiriir (igli, 2012, 5.1309-1310). Bu
yiizden “rind” ile “zéhid” birbirine zit iki tip olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kendini “rind” olarak
takdim eden Divan sairi; sofu, hoca, vaiz, nasih, fakih, vs. gibi adlar altinda devamli zahide catar
(Sevgi, 1997, 5.129).

Divan siiri diinyasi rind iizerine kurulmus oldugundan, rindin ifade etmis oldugu batini
mana, bize ehl-i mezakin kim oldugunu agiklamakta yardimer olacaktir. Yukarida da belirttigimiz
gibi rind, kuru sekilciligin pesline takilmayan, dinin emirlerini zahiri olarak algilamayan hak as181
bir ehl-i tarikat kisisini temsil eder. Rind, bir ehl-i tarikat ise ve bir dervis ya da salik ise ehl-i
mezak diger bir deyisle zevk erbabi seyh/pirdir. O iistat ve miitehassis bir kisiliktir (Cebecioglu,
2005, s. 502), kulu Allah’a, Allah’1 da kula sevdirmek ister. Fonksiyonu bakimindan, miiridleri
halle terbiye etmesi bir yana birakilirsa her seyiyle bir 6gretmen goriintiisiindedir. Seyhin seriat
bilgisine sahip, fena makamini ge¢mis, ahladk-1 hamide (6viilen ahlak) ile siislenmis olmas1 gerekir.
Kendisi kdmildir, bu yiizden kemale erdirir, yani miikemmildir (Cebecioglu, 2005, s. 609-610).
Divan siirinde yaygin bir sekilde kullanilan pir-i harabat ise insan-1 kamil ve ayni zamanda bir
rehberdir (Uludag, 1999, s.421). Onlarin temel goérevleri halka rehberlik edip yol gostermek
oldugundan Baki, onlarin beld ve mihnet kdsesinde kalmalarini durumunda dénemleri igin biiyiik
bir kayip olacagini sdyler:

Baki bu demde hayf ola ehl-i mezéak eger
Kiinc-i bela vii giise-i mihnetde kalalar (B.D.G:103/7)
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Béaki’ye gore hayata renk katanlarin baginda zevk ve sevk ehli gelmektedir. Zevk ehlinin
yarattig1 manevi ortam ve huzur insanlara diinyay1r daha yasanilir ve zevk alinacak bir mekana
cevireceginden onlarin ¢ekilmis oldugu bir alemde zevk ehli kalmayacagi gibi, alemin zevki de
kalmayacaktir:

Sevk u zevk ehli ¢ekildi biz dahi ya Ha didiik
Zevki gitdi ‘alemiifl ehl-i mezaki kalmadi (B.D.G: 533/3)

Baki, klasik siirin formuna uyarak zahide ¢atip onun sarap bardaginin zevkinden higbir sey
anlamadigim siiyler ve ekler, zevk ehli olmayanlar goniil ferahlatan saraptan anlayamaz:

Safa-y1 cam-1 la’liifiden ne halet kesb ider stfi
Ki tab’-1 bi-mezak itmez sarab-1 dil-glisddan haz (B.D.G: 223/3)

Baki, sevgiliye de seslenerek seker sacan dudagini zevksizlere sunmamasini ister. Bilindigi
gibi dudak, tasavvufi bir istilah olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Allah’in s6zii ve bunun igerdigi
mesajdir. Leb-i sekeri, seker dudak demek olup melek vasitasiyla, peygamberlere, ilham ile velilere
yiicelerden inip gelen séz. Leb-i sirin ise tatli, sirin dudak demek olup idrak edilmesi ve
hissedilmesi sartiyla aracisiz gelen séz (ilham), sevgilinin sozii, sevgili (Uludag, 1999, s.334;
Cebecioglu, 2005, s.396) anlamlarim1 i¢ermektedir. Baki, “la’1-i seker-efsanufii” tamlamasiyla
tasavvufi anlami kastederek pirin sdyledigi hikmetli mesajlar1 zevk sahiplere anlatmasini ister:

Sunma la’1-i seker-efsanuifi1 bi-zevklere
Eyle sirin dehen-i ehl-i mezak: beri gel (B.D.G: 292/4)

Insam aslinda mutlu eden ve diinyanin kendileri icin ¢ekilir bir yer olmasini saglayan
manevi huzurdur. Maneviyatin olmadig: bir yerde huzurun da olmayacagini bilen $. Yahya, zevk
ehliyle dostluk kurmanin amacini giider ve onlardan uzak durmak istemez:

Kasdum bu asinalik idem ehl-i zevk ile
Erbab-1 zevkden yine bi-gane olmayam (S.Y.D. G:238/3)

Yahya, sakiye seslenerek sarab1 hem bilginin hem de cahilin igtigini; ama bunun zevkini ve
nesesini ancak zevk ehlinin aldigini sdyler:

Saki sarab-1 telhiini dana icer na-dan icer
Zevkin alan bu nesveniin ehl-i mezakidiir yine (S.Y.D. G:336/4)

Fuzili, asagidaki beytinde bize zevk ehlinin kim oldugunu tanimlamaktadir. Ona gore
sadece diinyanin zevkini ve mutlulugunu tatmak amaciyla ¢abalayan ve bundan mutlu olan ve
diinyaya baglanan zahmet ¢ekmekten baska hicbir sey yapmamaktadir. Fuzili’ye gore asil zevk, bu
diinyanin nimetlerine baganip onlarin kolesi olmak degildir. Ciinkii insanin yaratilisinin temel
amaci, her seyi yoktan var eden ve ona liiyufta bulunan, mutlak giizel olan Allah’a ulagsmak, onun
varliginda yok olmaktir. Bunun tek yoluysa bu dényanin tiim baglarindan siyrilip Allah’a kendini
adamaktir. Iste gercek zevk ehli olan kimse, diinyanin tiim nimetlerinden ve onlarin yarattigi
zevklerden kendini siyirmig ve zevki maneviyatta arayan kimsedir:

Zevk sevkiyle cihan kaydin ¢eken zahmet ¢eker
Ehl-i zevk oldur kim andan damen-i himmet ¢eker (F.D. G:78/1)

Bilindigi iizere ehl-i mezak ayn1 zamanda ask ehlidir de. Askin biitiin hallerini yasar. Onlar
onceden askin zevklerini tatmis, bu yolda mesafeler katmistir. Onlar mesafe kat etikleri i¢in ask
yolunda asigin en biiyiik rehberi onlardir. Fuzili de zahide ¢atarak kendini begenmis zahidin agk
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ehlinin keyfiyetini ve zevkini nereden bilecegini, onun ¢ok acayip bir sarap oldugunu onu i¢enin
kendine gelecegini soyler:

Z4hid-1 bi-hod ne bilsin zevkini agk ehlinin
Bir aceb meydir muhabbet kim igen hiig-yar olur (F.D. G:96/4)

Fuzili’ye gore zahid gafil kimsedir ve askin lezzetinden de habersizdir. Bundan dolay1
ondan askin lezzetini 6grenmek abes olur. Eger askin zevki dgrenilmek isteniyorsa bu ancak ask
zevkini yiireginde tasiyanlara yani ehl-i mezaka sormak gerekecektir:

Muhabbet lezzetinden bi-haberdir zahid-i gafil
Fuzali ask zevkin zevk-i aski var olandan sor (F.D.G:84/7)
5.5.2. Haz Mekanlari:

Divanlarda tabiattan seg¢ilmis manzaralar, sevgili yahut saki ile bir arada olunan giil
bahgeleri, sarabin kadehten kadehe devrettigi icki meclisleri, bu edebiyatin etrafinda dondiigii
baslica ilham kaynaklaridir (Akgiin, 1994, s.415). Divan siirinin zevk diinyasini olusturan ve
sdirlerin diinyadan haz almasini saglayan unsurlar ele alinirken Divan siirine konu olan bu
mekanlar1 goz 6nilinde bulundurmak gerekmektedir. Divan siirinde diinyevi zevkin temel mekanlar
isret meclisleri ve meyhanelerdir. Meyhane igki igilen/satilan yer anlamindadir. Toplumsal olarak,
goriinen algi seviyesine gore hos karsilanmayan, kotii, kisiyi kotii yola sevk eden, harap eden,
bozan, kisinin aklini/bilincini elinden alan bir mekan olarak bilinir. Bununla birlikte meyhaneler
toplumda her zaman i¢in paylasmanin ve ortakligin sembolii, ortak paylasilan soziin, sevincin,
acimin mekan1 olarak da varligini devam ettire gelmistir (icli, 2012, s.1313). Meyhane/harabat,
zevk, safa ve senlik yeridir. Orada icki ve eglence bir arada bulunur (Mengi, 2000, s.24-25).
Meyhéne, rind, pir-i mugan, saki, sarap ve eglence hayatinin énemli birer unsurudur.

Divan siirinde birgok kavram sembolik olarak kullanildigi i¢in meyhdne hem gergek
anlamda diinyevi zevklerin icinde tatmin edildigi, rakkaselerin raks ettigi ve ickinin su gibi
tiikketildigi yerler olarak karsimiza ¢ikar hem de tasavvufi istilahta bir sembol olarak anlatilir ve
tekke olarak karsimiza ¢ikar. Tasavvuf erbabinca meyhane, mekansal anlamda bir tekkedir. Burasi
ask sarabinimn icildigi yerdir. Meyhane ‘“hayatin sorunlarini, gamlarini ve kederlerini unutturmak
icin bir sigmaktir. Bir can kiblesidir ki oraya varan iiziintiilerinden kurtulur. Iceri bir defa giren
artik ¢ok zor ¢ikar. Orasi, Cem nesesi dagitan sahane bir makam (Pala, 2003, s.233), manevi
hazlarin yiiceltildigi manevi bir duraktir.

Divan siirinde rind asik, sarap icip seherde sarhos olan ve nara atan; meyhane, eglence yeri
ve rindlerin seherdeki duragi; pir-i mugan, meyhaneyi cekip ceviren giingérmiis kisi; saki,
meyhanede sarabi sunan; sarap ise meyhanede seherde vazgecilmeyen igecek olarak ifade
edilmistir. Meyhane, eglence hayatinin merkezidir, rindlerin duragidir, sarabin i¢ilip satildig
yerdir. Rind asik, her seher, saadet kapisi olarak gordiigii meyhaneye gelir, kadrinin yiicelmesi i¢in
sabah aksam meyhéanenin kapisin1 bekler (Giifte, 2010, 5.100) ve burada, 6zlemini gektigi her tiirlii
hazzin tadin1 doyastya ¢ikarma imkani verir. Hayatin tiim sikintilarini ickinin yardimiyla iizerinden
atarak serbestlesir. I¢kinin verdigi sarhosluk, onun 6ziinii bulmasinda bir rehbere doniisiir.

Riyanin, gosterigin, hosgoriisiizliigiin hakim oldugu dis diinyadan uzaklasabildigi tek
mekandir, meyhane. Bu yilizden meyhane, rindin ayrilmaz pargasidir. Divan siirinde rinde biraz da
salik sifat1 da yiiklendiginden onun bulundugu mekan olan meyhane de dergah olacaktir. Islam’a
ilk etapta aykir1 gibi goriinen asagidaki beyitte S. Yahya, bu gergege parmak basarak mescidi
menfaatci ve riyakarlarin merkezi olarak goriir ve oray1 riyakarlara birakip herkesi, i¢inde derin bir
manevi havay1 barimdiran meyhéneye davet eder:
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Mescidde riya-piseler itsiin ko riyay1
Mey-haneye gel kim ne riya var ne miirayi (S.Y.D. G:432/1)

Rindin temel mekanlarindan olmasindan dolay1 bir¢cok sair, meyhanenin giizelligini,
kendilerine verdigi huzuru siirlerinde sik¢a islemistir. Yapilan betimlemelere bakildiginda
burasinin huzur verici, acik ve genis mekan ozelligi tasidigi goriiliir ki rind de bunu hemen
hisseder: “Ey zahid, bu goniil agan yer nedir?” Goriildiigii gibi burasi rind igin goniil agici,
huzur/mutluluk verici, kendisini i¢inde iyi hissedebilecegi acik ve genis bir mekandir. Meyhane,
rind i¢in uyumun ve huzurun mekani, siirlart sonsuz(lug)a acilan agik ve genis bir mekandir.”
(Igli, 2012, 5.1313). Kendini bir rind olarak tamtan Baki, meyhanenin giizel bir yerde kurulmus
oldugundan dolay1 6ver, havasinin ve suyunun kendisini mutlu ettigini sdyler:

Hos geldi bana mey-gedeniifi ab u hevasi
Va’llahi giizel yirde yapilmis yikilasi  (B.D.G:508/1)

Benzer bir diisiinceyi farkli bir sekilde Nedim dillendirir. Toplumun mensubu oldugu dinin,
meyhane ve ickiye olumsuz bakisindan dolay: sair; meyhane, disaridan kasvetli, sikintili bir yer
gibi goriinse bile i¢inde ¢ok farkl bir glizelligin, ferahligin oldugunu soyler:

Mey-hane mukassi goriiniir tasradan amma
Bir bagka ferah baska letafet var iginde (N.D. G: 145/2)

Meyhaneyle beraber hazzin doruklara ¢iktig1 ve genelde sarayda, bahgelerde diizenlenen ve
sazli sozIi, rakkaseli olan igret meclisleri ya da bezmler de Divan siirinin haz mekanlarindandir.
Isret meclislerinde meclise katilanlar1 eglendiren muganni, calgic1 ve rakkaseler, katilimcilara zevk
bahsettigi gibi, mecliste bulunan ve izleyici durumunda olan giizeller de katilimcilar i¢in bir zevk
unsurudur. Nedim, isret meclislerinde siirekli calgilarin sesleriyle, ¢engilerin rakslariyla eglenip
onlardan zevkler tatmaktan biraz sikilmis gibidir. Bundan dolay1 onlarin susmasini ve herkesi seyre
gelen giizelleri temasaya davet eder:

Ceng i ¢egane zevki biraz dursun el-aman
Seyr edelim bu seyre gelen dil-sitanlar (N.D.G:155/4)

Ayn1 zamanda zéhid ile rindin yasam felsefeleri arasindaki ayriligin simgesi olan perdeyi,
bir meyhane imgesi olarak da diisiinmek miimkiindiir (Ince, 2009, s.263). Baki bu yasam felsefesi
arasindaki temel farkliliga dikkat g¢ekerek kadin sesini haram sayan zahidin igret meclisin
vazge¢ilmez unsurlarindan biri olan muganninin sarki sdylemesiyle meclisi terk ettigini soyler:

Muganni nagmeye agaz idince turmadi zahid
Mezaki olmayanlar savt u elhan ile eglenmez (S.Y.D.G:148/4)

Meyhane ve isret meclisleri icki icilen, asigmm mest olup derdini, liziintiisiinii, hayatin
zorluklarim unuttugu yerdir. Asik, burada sevgili ile ilgili hayaller kurar ve bu hayalleri ile
kendisine ayr1 bir yasam kaynagi olusturur (Karatag 2006, s.43). Bu tiir eglence yerlerinde raks ve
musiki tamamlayic1 unsurlar olup hazzin sarapla beraber ana ayaklarindan birini olusturur. Raks ve
musikinin oldugu yerde hi¢ siliphesi sarkicilar yani muganniler de bulunmaktadir. Nedim gece
tanburi esliginde c¢algicinin dizlerinden hi¢ inmedigini ve bu eglence gecesinde ¢ok zevklendigini
sOylemektedir:
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Zevklendik gece tanbiiru biraz sdyletdik
Mutribin inmedi zalim ser-i zanGisundan (N.D.G:4/2)

Nedim’e gore nesenin, sevincin ruhu irfan meyhanesindedir, oraya can katmaktadir. O
meyhanenin sakileri, insana hayat vermekten baska iman da asilamaktadirlar:

Simdi sahba-hane-i irfandadir rith-1 nesat
Can verir mug-beggeler telkin-1 iman {istline (N.D. K:3/4)

S. Yahya ise meyhane 6zlemini meye olan diiskiinliigii ile anlatir. Meyhanede her an igilen
sarap, hazzin ve eglencenin en temel unsurudur. Sair, igki igcerken var olan son yudumu sarabin
mucidi olan Cem i¢in yere dokme gelenegini hatirlatarak meyhane kdsesinde bir toprak olup
sakinin bardakta kalan son bardagi iistiine dokiilmesi arzusunu aktarir:

Kas ol toprag olaydum giise-i mey-hanede
Ustiine saki-i meclis ciir'a-i sagar doker (S.Y.D.G:91/2)

Osmanli toplumunun yasam sartlarinda zevkin ve eglencenin zirveye ¢iktigi mevsim
bahardir. Baharda bahgeler, mesire alanlar, gezinti yerleri civil civil olur buralarda eglence
meclisleri kurularak eglenilir. Yahy4a, baharin gegmesiyle bu eglencelerin farkindadir; ama iiziilmek
de istemez. Ciinkii ayn1 zevki tadacagi meyhane vardir:

Gilseniin ge¢dise vakti gelmesiin Yahya keder
Piir-safa olsun heman mey-haneniin dervazesi (S.Y.D. G: 401/5

Rind-i miiflisin Cem tarzinda eglenebildigi tek yer meyhanedir. Rind elinde sarap
bardagiyla Cem’in diizenledigi i¢ki ve eglence meclislerini aratmayan bir eglenceyi yasar:

Mey-hane glisesinde bi-maye rind-i miiflis
Cam-1 sarab elinde isret ider Cemane (S.Y.D. G:317/4)

Yaz mevsimi, biilbiillerin meyhanesini hazirlayinca artik giiller onlarin sarhos naralarini
dinler.

Diizdii fasl-1 sayf ‘isret-hanesin biilbiillerin
Dinlesin giil na’ra-i mestanesin biilbiillerin (N.D. G:63/1)

Asik, ahindan 6tiirii kimsenin kandilinin sénmesini istemez. Ayrica kendisi i¢in sunulacak
vuslat sabahinin karanlik bir vuslat aksamina donememesini ve canini alanin bu icki meclisinden
uzak kalmamasini diler:

Cerag kimsenin ahimla bi-nlr olmasin ya Rab

Benim ¢iin subh-1 vuslat sam-1 deyctlir olmasin ya Rab

Alan canim bu ‘igret-haneden diir olmasin ya Rab

Cekenler sagarim hem-vare mahmir olmasin ya Rab (N.D. Ms:4/5)

Baki, icki ve eglence meclislerinin pek de islami oldugu kanisinda degildir. Ona gore
geceleri diizenlenen icki ve eglence meclislerinde ehl-i zevkler, pek de hallerinden sikayetci
degildir. Ciinkii meclis zevk ehlinin bu zevkleri tatmasi igin kurulmustur. Saire gore, ehl-i mezaklar
tiim gece boyunca felekten bir gece calip eglenir, ceng ve neyin sesiyle ¢ilginlar gibi eglenir. Ama
sabah olup isret meclisinin tesirinden siyrildiginda yaptiklarinin yanhisim fark ederek istigfara
baglarlar:
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Giceler ‘ays u safa-y1 ¢eng ii ny olmaz ‘aceb
Subh-dem Baki der(in-1 dilden istigfar1 gor (B.D.G:71/7)

Yukarida belirttigimiz gibi meyhane, mey gibi klise kavramlar Divan siirinin siir diinyasini
olusturan temel kavramlardir. Her sair, diisiincesi, mesrebi ne olursa olsun bu klise kavramlar
iizerinde siirlerini olusturur. Her ne kadar kavramlar klise olsa da sairler kavramlara yiikledigi
degisik anlamlarla kavramlarda ¢ok zengin bir anlam ¢agrisimi yaratir. Fuzili de siirlerinde klise
kavram olan mey ve meyhaneden bahseder; ama sair bu kavramlarin tasavvufi anlamlarindan
yararlanir ve bu anlami ¢agristirir. Bu yaklagimindan dolay1 sair, huzur ve mutlulugu yakaladigina
inandig1 meyhaneye bir kutsiyet atfeder ve o yerin asla viran olmamasi i¢in Allah’a yalvarir:

Fuzlli buldu genc-i afiyet mey-hane kiinciinde
Mubarek miikdiir ol miilk viran olmasin ya Rab (F. D. G:30/7)

Meyhane dert sahiplerinin siginag gibidir. Ozellikle asiklar sevgililerin kendilerine
yaptiklari cevr u cefalarin acisini biraz dindirmek, agktan dolay1 kararmig diinyalarini birzacik da
olsa zevk ve eglenceye dalmak amaciyla meyhéneye giderler. Sair, asagidaki beytinde ask derdine
esir olmus asiga seslenerek meyhanenin yolunu tutmasini ve zdhidin nasihatlerine kulak
vermemesini ister:

Ey esir-i daim-i gam bir glse-i mey-hane tut
Tutma ziihhadin muhalif pendini peymane tut (F.D. G:43/1)

6. Sonug:

Hazzi konu alan bu ¢alismamizda, dort sdirin hazza dair beyitlerden yola ¢ikarak sairlerin
hazza bakislarin tespit etmeye calistik. Hazzin niteliginden dolay1 haz kavraminin dort sdirde ele
alislarmin farkliliklar arz etmektedir. Disa doniik mizaca sahip olan Baki ve Seyhiilislam Yahya’da
haz kavraminin diinyevi hazlara doniik oldugu kadar manevi boyutunun da islendigi goriilmektedir.
Baki ve Yahya, hazzin temel unsurlar olan sevgili, sarap, meyhane gibi kavramlari hem giinliik
kullanimlarma gore hem de tasavvufi semboller olarak kullanmistir. Fuzuli’de bu kavramlarin
nerdeyse tiim kullanimlarinin tasavvufi anlamda oldugu, sairin haz kavramini maneviyattan dogan
bir haz oldugu; sevgilinin, giizelligin ise cemal-i mutlak olan Allah oldugu agikca anlasilmaktadir.
Ayrica Fuzili, diinya mutlulugu ve hazzi i¢in diinyaya baglanmanin ve yapilacak her tiirlii ¢gabanin
anlamsizligina dikkat ¢ekerek diinyadan ve onun verecegi hazdan el etkek ¢ekmek gerektigini, asil
zevk ehlinin de bu kimseler oldugunu sdyleyerek zevk kavramina hangi acidan yaklastigini agikca
ortaya koyar:

Zevk sevkiyle cihan kaydin ¢eken zahmet ¢eker

Ehl-i zevk oldur kim andan ddmen-i himmet ¢eker (F. D. G:78/1)

Nedim ise tasavvufi unsurlara siirlerinde pek yer vermemis, divininda yer alan sarap, mey,
kadin, meyhane gibi unsurlarin gergeklik dairesi iginde kalarak kullanilmistir. Onda yer alan hazlar,
diinyevi hazza dayali olmasinda yasadigi donemde hakim olan diinya algisinin énemli bir rolii
vardir. Her ne kadar Nedim, diinyevi hazlari isler gibi goriinse de Divan siirinin ortak dili, bu hazzi
manevi hazza da yorumlamamizi miimkiin kilmaktadir. Buna ragmen diinyevilik Nedim’in
siirlerinde diger ii¢ saire gore daha belirgindir.
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