EVRENSEL BIR HiKAYE: SALAMAN U ABSAL ve KOKENi
Ziya AVSAR*

OZET

Makalemizde Salaman u Absal hikayesinin evrensel o6zelligine vurgu yapilarak,
hikayenin Islam kultiir dairesindeki felsefi ve edebi gelisimi tizerinde durulmus, Islam
kultir dairesinden Bati diinyasina gecisinin asamalar1 Ozetlenmis ve son olarak da
hikayenin kékeni Uzerinde tartigilarak aslinin, bilinenin aksine, Grekce degil Ibranice
olmasi gerektigi sonucuna ulasilmistir.
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ABSTRACT

In this article the tale of Salaman u Absal having been accented to universal
property. About progress of philosophical and literary which is the tale of Islam culturel
environment having been studied.From Islam culturel environment to the west earth
transition of phasies having been summarized and the end of about etymon of tale having
been discussed. To the contrary know that not Grekce but the result having been reached
that must be Ibranice.
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Salamdn u Absal’in Islam Kiiltiiriindeki Biiyiik Yiiriiyiisii

Huneyn bin Ishak’in (6.873) Yunancadan cevirdigi, Salamdn u Absal adini
tasiyan bir hikaye, uzun muiddet kimsenin dikkatini ¢cekmeyerek, unutulmaya
terk edilir. Hikaye, Islam kuiltiir dairesinde defalarca ele alinarak, evrensel bir
6zellik kazanmasini, Ibn Sina’nin (6.1037) dikkat ve tecesstistine borcludur. Bir
asirdan fazla, ktitiphanelerin tozlu raflarinda uyuyan hikaye, mesut bir tesadtf
eseri, Ibn Sind’nin nazarina carparak uyanir. Hikayenin alegorik (= temsili)
yapisi, Ibn Sinad’nin ilgisini ¢eker. Ibn Sinad’y1 harekete geciren amil, hikayenin
iceriginden ¢ok anlatim ydéntemidir. Bu yéntem filozofa, zihnindeki bazi soyut
fikirlerin hikaye kiligina buUrinmek suretiyle, somut bir anlatima doénusup,
olabildigince acik ve tatminkar bir bicimde ifade edilmesine elverisli bir yontem
olarak go6rinur. Yeni bir anlatim yOntemiyle karsilasan her buytk zeka3,
etkilenmeyi taklit degil, 6zglin bir eserle karsilik verme olarak anladigindan,
tabiatiyla Ibn Sina da, eser(ler)le karsilik verme yolunu secer.

Ibn Sind’nin benzer yéntemle yazdig: iki eseri vardir: Salaman u Absal ve
Hay bin Yakzan. Ne var ki, filozofun miustakil bir Salaman u Absal yazip
yazmadigi konusunda ilim diinyasina mal olmus bazi tereddutler vardir. Bu
tereddiitlerin koékeninde ise Ibn Sina'ya atfedilen eserin 6zglin metninin elde
bulunmayis: yatar. Filozofun Salaman u Absal adli eserinden bahseden ilk kisi,
Nasreddin-i Tasi'dir (d.1201-6.1274). Tasi, Ibn Sina’nin Isdratini serh ederken
hem Salaman u Absal hem de Hay bin Yakzdn risalelerini yorumlar. Tasi’nin
Serh-i [saratinda Salamdn u Absdlin dzetlenmis bir metni de bulunduguna gére,
ihtiyat paymni gozden irak tutmayarak, Ibn Sind’nin eserinin varhigina dair
kuskulardan vazgecebiliriz. Kaldi1 ki, sair Molla Camiye dair bir biyografi
hazirlayan Iranl edip ve bilgin Ali Asgar, Ibn Sina’nin Isaratim1 Nasreddin-i
Tuasi’den baska Fahreddin-i Razinin de serh ettigini bildirerek, sairin eserindeki
hikayenin aslini onlardan aldigini soyler.! Yeri gelmisken su fikri kaydetmekte
yarar var; filozofun adi gecen her iki eseri de hacim itibariyla birer risale oldugu
icin, amac birliginden dolay1 Isardtin icine yerlestirilmislerdir. Buna dikkat
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etmeyip bu risaleleri miustakil bir eser gibi aramaya kalkisanlar, yanilgiya
dismus olabilirler.

Ibn Sina’nin mustakil bir Salamdn u Absdl yazdigi konusunda, Erdogan
Uludagn ileri stirdtigt kanitlar daha ikna edicidir. Uludag, “Salaman u Absal
hikayesinin Ibn Sina tarafindan bagimsiz bir eser olarak yazildigi kesindir”
dedikten sonra, “Cliinkti Ibn Sind’nin meshur talebesi Ebu Ubeyd el Ciizcani,
(6.H.438) hocas1 Ibn Sind’nin hal terctimesi ile ilgili eserlerinin fihristini vermek
icin yazdig risalesinde onun Salaman u Absal isminde bir eserinin oldugunu
kaydetmistir” bilgisini verir. Ayrica, Ibn Sina’nin Risale fil-Kaza ve Kader adl
eserinin Ayasofya KutUphanesi'ndeki ntishasinin 107a yapraginda filozofun
bizzat Salamédn u Absal isimli bir eser yazdigini soyledigini belirterek Kissa-i
Salamédn u Absdl adlh risalesinde Abdulkerim bin Huseyn’in de filozufun bazi
kitaplarinda bu oOyklUyd yazdigina dair hatirlatmalar1 olduguna deginir.2
Nuvidinin Salamén u Absdli Ulzerine calisan Sahinoglu, Rus miustesriki
Berthels’in Ozbekistan sarkiyat Enstitiisti'nde bulunan 6zet halindeki Salamdn u
Absal niishasimnin Ibn Sina’ya ait oldugunu bilim diinyasina duyurdugunu
kaydeder.? Henry Corbin, Ibn Sind’nmin Hay bin Yakzdninin yazilis ve
orijinalligine dair bir makalesinde, Hay bin Yakzdn serhlerinden hareketle
eserin Ibn Sina’ya aidiyetinin bir tiir saglamasini yapar ve “kusku duyulmayacak
bir konu varsa, bu eserin Ibn Sind’ya ait oldugu” sonucuna varir.* Bu
bilgilerden sonra, sanirim Ibn Sina’nin eserinin mevcudiyetinden stiphe etmeye
gerek yoktur.

Hikaye, Ibn Sina’nin yukarida yazilan iki eserinden sonra, takipciler elinde
hayatiyet kazanarak, gittikce dallanip budaklanmaya baslar. Burada zincirin ilk
halkas1 olarak gértilen Ibn Sina’nin, anilan hikaye ile miinasebetinin 6zel bir
durumu vardir. Bu 6zel durum, filozofun zihninde tanimlanmay1 bekleyen canl
bir mesele olarak mevcut oldugundan, Ibn Sina hikayeyi okuyunca, meselesi
Uzerinde uyanik olan suuru, en uygun ifade ve ifsa vasitasinin ne oldugunu
aninda tayin etmistir. Hikayede, Hay bin Yakzdn'in, hakikat bilgisine ariflerin
bilgi yontemiyle ulasan bir tip olarak karsimiza ¢ikmasi, Salaman’in gucliukleri
yenerek sonucta kamil bir insan olmasindan hareketle kurgulanmistir. ibn
Sind’'nin Salaman u Absdl ve Hay bin Yakzan1 yazdigl donemde tasavvufi zevk ve
irfana meyilli olmasi bu eserlerin ortaya c¢ikmasinda en buytuk etkendir.
Salaman u Absdl, adeta Hay bin Yakzdan1 gérltntileyen bir ayna islevindedir.
Hay bin Yakzdnin remzi bir kisilik olarak; “bn Sind’min diger tasavvufi
risalelerinde de gériilmekte” olusu, filozofun bu alegorik kisilige tam uygun
disen bir anlatim yéntemi pesinde oldugunu distndirtiyor. Muhtemelen uygun
disen bu yontemi, bahsini ettigimiz hikaye ile temas edince bulmus olmalidir.
Ibn Sindmin Salaman u Absdlr ile Hay bin Yakzdnn muhtevasina bakinca,
birinci eseri, yéntem olarak ilham aldigi hikaye tipinde bir 6n deneme UGrinu
sayabiliriz. Filozof bu tecrtibeden sonra duistince ve Uslibunu olgunlastirarak,
asil amaci olan Hay bin Yakzdn’ yetkin bir edayla tamamlamay: basarir.

Hikaye, ibn Sinad’dan sonra tasavvufi, kelami, felsefi ve edebi bir konu
olarak gelismeye devam eder. Filozofun Isdrdt adli eserinde; “Salamdn u Absal
kissastni okumamis ve isitmemissen bil ki, Salamdn senin icin bir ibret dersi,
Absal da -sayet irfan sahiplerindensen- bilgideki dereceni gdsterecek bir drnektir.
Elinden gelirse bu “remz”i ¢bzmege calis.”® diyerek akil sahiplerine acik bir cagri

2 Uludag, Erdogan, Vak’aya Dayali Bir Eser Olarak Lamil Celebi’nin Salaman u Absal Mesnevisi,
Atattirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Erzurum 1997,
16. (Genis bilgi icin bkz. Abdiilkerim bin Huseyn, Kissa-i Salaméan u Absal, Istanbul, H.1299.)

3 Sahinoglu, Nazif, Nividi-yi Sirazi ve Salaman u Absal’i, Erzurum 1981, s. 8.

4 Derleme, Islam Felsefesinde Sembolik Hikayeler, Insan yayinlari, istanbul 2003, s.16

5 Ulken, Hilmi Ziya, “Ibn Sina”, Islam Ansiklopedisi, 1993, c. 511, s. 819.

6 Ali Asgar Hikmet, age, s. 309.
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yapmasi, dogal olarak, eserin Onceligini bir tlir ¢6zGp anlama sorunu haline
getirmistir. Gelenek, bu tip sorunlarin ¢6ziimiinde yegane gecerli usul olan serhe
basvurarak, bu sorunun Ustesinden gelmeye calismistir. Bildigimiz kadariyla
Isdrat1 Fahreddin-i Ciizcani ve Nasreddin-i Tasi serh etmislerdir. Ctizcani,
“hikayenin aslina ulasamadigindan buradaki “Remz”in ¢éztilmesini imkdnsiz
saymus” Tasi ise hem hikayenin aslina hem de Ibn Sind’nin tasnif ettigi hikayeye
ulastign icin iki farklh kaynagin sagladigi imkanlardan yararlanarak, metne
gizlenen remizleri ¢ézlimleyerek izah etmistir. Ibn Sina’nin ¢agrisinin cazibesine
sadece Cuizcani ve Tasinin istirak ettiklerini sanmak, filozofun 6nctu ve gucla
konumuyla orantili degildir. Muhtemelen pek cok seckin zeka, bu cagriya
uyarak serh yazmis, ancak olmasi gereken bu serhler bize ulasmamaistir.

Anlasilma sorunu asildiktan sonra onu, diger filozoflarin eserle karsilik
verme asamasi izler. Bu strecte 6zel bir yeri olan Ibn Tufeylin Hay bin
Yakzan'in1 arkaya atarak, digerlerinden bahsedelim. Konu, israki filozof
Stuhreverdinin de dikkatini cekmis, EI- Gurbetii'l- Garbiyye adli bir eser
yazmistir. Tasavvufi-felsefi bir niteligi olan bu eserde; ruh seyr U suluk
stirecinde, yuUksek irfani hazlarla bilmenin bilgi diizeyine erisip, kavradigi
hakikatle, nurun nuruna ulasir. Fakat bu kavramanin geregi olarak, ytkseldigi
bilgi gégtinden aklin hakim oldugu dinya bilgi dlzeyine inince, tanimlayip
nitelendiremeyecegi bir hazdan ayr1i dismenin bilinciyle yanip yakilir.
Sthreverdinin bu eserinde ruhun seyr 0 sulakta gecirdigi soyut 6zge macera,
somut nesnel anlatim bicimlerine déntstirtlerek herkesin kendisine goére bir
seyler anlayacag: bir kavrama diizeyine indirgenir.

Ibn Sind’nin ortacagda hakli bir séhret kazanan Hay bin Yakzdninm
takliden Ibn Azra’nin da bir risale yazdig bilgisine sahibiz. Ancak ibn Azra’nin
yazdigl eser, Ozgunltik icermemesi nedeniyle felsefi cizgide ciddi bir yanki
uyandirmamistir. Ibn Azra’min Ibn Sina’nin eserini manzum olarak 1174te
Ibraniceye cevirdigini de biliyoruz. Demek ki Ibn Azra, Ibn Sind’min Hay bin
Yakzdnini cevirirken, konunun cazibesine kapilarak, ceviriden aldig ilhamla,
mustakil bir eser telif etmeye karar vermis, fakat yazdigi eser, daha nitelikli olan
onctllerinin goélgesinde kalmigtir.

Hikayenin tasavvufi, kelami, felsefi boyutuyla en son ibnti’n-Nefis (6.1288)
ugrasmistir. Ibnti’n-Nefis, Er-Risdletii’l-Kamiliyye adini verdigi eserinde; “Fazil
bin Natik” adim1 verdigi raviden aktararak, yapitinin birinci béliimiinde, ibn
Tufeyl gibi Kamil adinda bir cocugu kendi kendine dogdurur ve bunu yine kendi
kendine cesitli bilimlere ulastirir.

“Bu yapitin digerlerinden bir farki vardir. Digerleri, yerde dogmus olan
insani yukar dogru ¢ikararak, baslangica, sonunda etkin akla, ilk tirime (feyz-i
evvel) goturtiyor, onu birlesme ve yetkinlik noktasina yukseltiyorlar. Bu ise,
insan1 diinyada birakiyor ve Kdmile, kendisinden sonra dinyaya gelecek olan
ahir zaman peygamberini kesfettiriyor; peygamberin her tirli durumunu,
basindan gecen butin olaylari, kendi 6l¢tileriyle degerlendirerek, bunlarin dogru
olduklarini; olmus, gerceklesmis bicimlerinden baska ttrlti olmalarinin dogru
olamayacagini o6nceden buyuruyor, soOyletiyor. Bunlarin ve 06zellikle
peygamberimizin her durumunun, akil acisindan, timuyle dogru oldugunu; bu
nedenle, peygamberimiz gelmeden 6nce, kendilerinin nasil bir kimse olmasi ve
nasil hareket etmesi gerektiginin akil yoluyla bilinebilecegini, kendi 6lctleriyle
kanitliyor.””

7Bu alinti, Serefeddin Yaltkaya'nin Buyiik Turk Filozof ve Tip Ustadi Ibn Sina,( Ist., 1937.) adl
eserinden, N. Ahmet Ozalp’in hazirladigi Hay bin Yakzan, (Yap: Kredi Yay., Ist., 1997, s. 26-
27) Ozalp’in sadelestirmesidir.
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Bu eserin muhtevasini 6zetleyen Serefeddin Yaltkaya, temel fark: dile
getirmekle beraber eseri, Ibn Sina cizgisinin dogal bir devamu gibi aktarir. Ancak,
Islam Ansiklopedisine Ibnii'n-Nefis maddesini yazan Meyerhof, Ritter’in verdigi
bir bilgiye dayanarak; “Istanbul’da ibn Sind’min Hay ibn Yakzdnina karsilik
olmak Uuzere kaleme alinmis, Fazil ibn Natik adli teolojik bir reddiyesi
bulunmaktadir.” der ve bunun bir reddiye oldugunu soéyler.® Yukarida
alintiladigimiz kisim biraz dikkatli okunursa Ibnii'n-Nefis’in digerlerine karsi
aldig1 tavrin reddiye diye nitelenecek bir tavir oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz.
ibniti’n-Nefisin 14. ylizyilin esiginde hayattan ayrilmasini géz éntinde tutarsak,
[slam dinyasimin 11. yuzyildaki 6ézgiir ve genis diistinme yetisinden epey
uzaklastigini sOylemek mtimktndur.

Salamédn u Absdlin felsefi cizgideki asil buiytik halkasi, stiphesiz Ibn
Tufeyl’in (d.1106 - 6. 1186) Hay bin Yakzanidir. N. Ahmet Ozalp, Ibn Tufeyl’in
Hay bin Yakzdn1 yazma nedenini, zamaninda tartismali olan su U¢ sorunu
cozimlemeyi amaclama olarak gésterir:

“l- Insan kendi basina, hicbir egitim ve 6gretim gérmeksizin, dogayi
inceleyerek diisinme yoluyla “insan-1 kamil” asamasina ulasabilir, baska bir
deyisle insani nefs, faal akilla birlesebilir.

2- Gozlem, deney ve distinme yoluyla elde edilen bilgiler vahiy yoluyla
gelen bilgilerle celismez, yani felsefe ile din arasinda tam bir uygunluk vardair.

3- Mutlak bilgilere ulasmak buttin insanlarin Ustesinden gelebilecegi bir
sey degildir. Yuce gercekliklere ulagmak bireysel bir olaydir.”®

Adnan Adwar, Ibn Tufeylin Hay bin Yakzanimim degerlendirirken;
“Romanin metafizik zeminini ve mevzuunu soyle htilasa” eder. “Romanin esasi,
1ssiz bir adada herhangi bir suretle ortaya cikan Hay bin Yakzdn adli bir
cocugun, buyuytup distinmege alistiktan sonra, kendinden tamamen gecerek,
icten bir nur ve ziya sayesinde degil de akil sayesinde, Cenab-1 Hakka varan
akliyeci bir tasavvuf yolunu bulmasindan ibarettir.” Adivar, eserin konusunu
ana hatlariyla belirledikten sonra, bu eseri, énctlii olan Ibn Sind’nin eseriyle
mukayese ederek su sonuca varir; “Tabii Ibn Tufeylin eserinin kahramani olan
Hay bin Yakzan, bu dereceye vasil olmak icin yediser senelik birka¢ murakebe
ve miisahede devrelerinden gecmistir... Ibn Sina’nin Hay bin Yakzdn adli romani
ile bu felsefi roman arasindaki en muihim fark, Ibn Tufeylin kahramani daha
ziyade tasavvufi zevahir altinda goérilen bir fert iken Ibn Sina’nin romaninda
Hay bin yakzanin daha ziyade fevkalbeser bir ruhu temsil etmekte olmasidir.
Bir de Ibn Tufeyl’de akl-1 faal kuvvede iken, ibn Sina’da {lahi nurun kendisinde
tecelli ettigi akl-1 faal, fiili olarak ele alinmistir.”10

Hay bin Yakzdn’in Bati1 Diinyasina Ceviri Seriiveni

Ibn Tufeylin eseri, hem nitelikce miikemmelligi hem de telif edildigi
cografyanin Avrupa’nin bir parcast olmasi nedeniyle Bati dlnyasinin
tecesstisinii de ceker. Ilkin 1174’te Ibn Azra tarafindan Ibraniceye nazmen
terciime edilerek basilmistir. 14. ytzyilda Moise de Narbonne tarafindan eserin
Ibraniceye bir cevrisi daha yapilir ve bu ceviri bir serh ile de desteklenir. Eser,
Latinceye ilk olarak Pico della Mirandola tarafindan terciime edilir. Ayni dile
ikinci ceviri ise Edward Pococke tarafindan yapilir. Arapca metni de iceren bu
ceviri Oxford’da 1671 ve 1700 yillarinda iki kez basilir. Bu Latince ceviriyi esas
alarak Aschwel ve George Keit, Hay bin Yakzani muistereken Ingilizceye terctime
ederler. Eserin Ingilizceye ikinci cevirisini Arapca aslindan hareketle Simon
Ockley gerceklestirerek, calismasini 1711°’de yayimlar.

8Meyerhof, M., “ibntinnefis”, Islam Ansiklopedisi., c. 511, s. 873, 1993.
° Ozalp, age, s. 26-27)
10Adivar Adnan, “Ibn Tufeyl”, Islam Ansiklopedisi, c.5 11, s. 830, 1993.
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Hay bin Yakzanin Felemenk diline aktarilmasi konusundaki bilgiler, bu
yaymn ve terciime etkinliklerinin icinde Spinoza'yi da gostermesi bakimindan
renkli ve ilginctir. W. Meijer tanik gosterilerek verilen bilgilere goére; Spinoza
yayincisindan Hay bin Yakzan'in tercime edilerek yayimlanmasini israrla ister.
Bunun tUzerine kitap terciime edilerek imzasiz olarak 1672°de Rotterdam’da
yayimlanir. Bu ceviri 1701°’de ayn1 sehirde ikinci kez yayimlandiginda ¢evirmenin
adi; S.D.B. harfleriyle belirtilir. Spinoza’'min kitaplarindan birinin Hay Bin
Yakzan ile ciltlendigini géren Meijer, durumdan Borkowski’yi de haberdar eder.
Bu iki arastirmaci degerlendirme sonucunda; ikinci bask: tizerindeki harflerin
tersinden okundugunda Benedict de Spinoza adini ¢ikararak eseri Spinoza’nin
terciime ettigi kanisina varirlar.

Eserin Almanca’ya iki terctimesi yapilir: ilkin J.G. Pritius, sonra da J. G.
Eichhorn tarafindan. L. Gauthier, Ibn Tufeyl hakkinda bir incelemeyle birlikte
Hay bin Yakzani 1938de Fransizcaya cevirir. Hay bin Yakzdan Rusca ve
Ispanyolcaya da cevrilerek, Bati dillerindeki sertivenine devam eder. 1!

Bati Diinyasindaki Etkileri

Hilmi Ziya, Ibn Tufeylin Hay bin Yakzanindan bahisle, “Bati’da tesiri ¢cok
buytk oldu. Onun bircok taklitleri yazildi” der.!2 Elimizdeki verileri
degerlendirdigimizde bu etkileri, su sekilde ikiye ayirmanin mtimkin oldugunu
gorartz: 1- Fikri etkiler 2- Fikirde kalmayarak eser/eserler olusturan etkiler.

Birinci etki dairesi icinde, Hay bin Yakzdanin Ingiltere’de Kuakerler denen
bir Hiristiyan mezhebinin Uyeleri tarafindan bir ahlak kitabi olarak okunmasini
ve Borkowski’nin tespitine gore, Spinoza’nin kendi duistince sistemini kurarken,
Islam felsefesi ile karisik bir Yahudi felsefesi temeline dayanmak istemesini
goOsterebiliriz. Yukaridaki izahatimizdaki Hay bin Yakzdn, Spinoza iliskisinin
derinligine bakilirsa Borkowski’nin Islam felsefesine iliskin atfinin, ibn Tufeyli
isaret ettigini sdylemek mtmkutndur.

Ikinci etki dairesinde, 6n plana cikan eserler olarak; Rousseau’nun Emili,
Thomas Morus’un Utopya’si, Bacon’un Yeni Atlantis’i ve 6zellikle de Daniel de
Foe’nun Robinson Crusoe’u sayilmaktadir. Hilmi Ziya; “ibn Tufeylin Hayy
hakkinda anlattiklar1 Daniel de Foe’nin Robinson Crusoe romanina c¢ok
benziyor, ancak ondan farklidir. Ctinkt bu kendi kendisine dogan insan tek
basina buUyUmusttr; hicbir insan egitiminden ge¢memistir, hicbir insan
tanmimamistir.” derken, etkilenmede somut bir 6rtligsme aramaktadir ki, béyle bir
ortisme etkiden cok aktarmay: hatira getirmektedir.

Edebiyatta Ada isimli kitabinda Aksit Gokturk “Hay ibn Yakzdn, adsiz bir
issiz adada bir insanin tek basina stirdiirdiigii yasama kavgasin dile getirisiyle,
Robinsonad ©6zelligine uyar. Ancak ...etkili gercekci anlatim sona dogru... dinle
felsefeyle ilgili diistinceler (ytiziinden)... Robinsonad’in ézelligi sayilan yalin
somut gerceklikten uzaklaswr.” der. Gokturk, “On yedinci On sekizinci ytizyillarda
biiytik ilgi uyandurmus olan Hay bin Yakzdn’in Robinson Crusoe’un da ana
kaynaklarindan biri oldugu ileri stirtilmiis, ancak bu gériis icin inandirict
dayanaklar ortaya konamamustir, Defoe’niin bu éyktiyii Ingilizce cevirisinden
tanidigr sanilmaktadir.” sonucuna varir. Secord’a dayandirdigi dipnotta, “Hay bin
Yakzdn, Robinson Crusoe’dan énce Ingilizce’de yayimlanmus alti belli basl ada
o6yktistinden biri olarak anilir.” aciklamasini koyar.!3 Gokturkin, “Robinson
Crusoe’da kahramarnin i1ssiz bir adada “her seyin 6ztinti deneylerle égrenerek” bir
bakima tipkt Hay bin Yakzdan gibi adim adim olgunlasmast, kisiligin bir i¢c denetim
altinda aydwinlanisi, dogruya, iyiye, tanr yoluna gelisi, din acisindan tasidigt

l'Hay bin Yakzanin Bati diinyasindaki terctime faaliyetleri hakkindaki bilgiler, H. Z. Ulken ve N. A.
Ozalp’ten yararlanilarak verilmistir.

12Ulken, Hilmi Ziya, Islam Felsefesi, Ulken Yayinlari, Istanbul 1983, s. 216.

13 Goktiirk, Aksit, Edebiyatta Ada, Sinan Yayinlari, Istanbul 1973, s. 75-76.
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anlamlarla, sema yéniinden Ibn Tufeylin yapittini cok andirir’'* tespitiyle etki
olgusunu yakalamisken oldukca miitereddit davranmasimi1 Ozalp, “kendisinin
oldukca inandirict dayanaklar ortaya koymasina karsin, ...konuyu gecistirmesini ”
bilimsel bir eksiklik sayip hakli olarak elestirir.

Ozalp, Hay bin Yakzan'in Robinson’u etkilemesi olgusunu, “kcahramanlarin
temsil ettigi diinya gértisleri acisindan” ele alarak yok sayan Boer ve Garaudy'’yi
de tenkit ederek, onlarin ortaya koyduklar: diistincelerin, “Ibn Tufeyl’in etkileri
konusunda ileri stirtilen goértisleri gegersiz kilmaya” yetmeyecegini belirterek, bu
dustncelere makul gerekcelerle itiraz eder.

Hikaye Metninin Yunan Fars ve Tiirk Edebiyatlarindaki Metin ve
Ozetleri

Salaman u Absdl oyktstintn Yunanca aslh elde olmadigi icin Huneyn bin
Ishak tarafindan Arapcaya cevrilen biciminin tam metnini, iran sahasindan
Molla Caminin ve Osmanh sahasindan da Lamii Celebi'nin mesnevilerinin olay
orglistine dayali 6zetlenmis metinlerini, mukayese yapmak acisindan vermenin
faydali olacag1 distincesindeyiz.

Hikayenin Yunancadan Huneyn Bin Ishak tarafindan cevrilen metni
su sekildedir 15:

Tufandan 6nceki tarihlerde Hirakl oglu Hermanus el-Sofestiki adinda bir
kral vardi. Misir, Yunan topraklari ve deniz kiyilarina kadar btitin Rum tulkesi
bunun elinde idi. Misir’daki Ehram denilen buylk yapilari ve yltiz binlerce yilin
eskitemedigi ve eskitemeyecegi tilsimlari, btiytleri yapan da bu kraldi. Kendisi
pek cok bilimi 6grenmis, gokteki yildizlarin yeryltztindeki nesneler tizerindeki
etkilerini bilen, nesnelerin glclerinden ve tilsimlarindan haberdar olan bir
insandi. Arkadaslarindan Iklikolas el-llahi adindaki bir kisi, bu kraldan biitiin
gizli bilimleri 6grenmisti. Iklikolas, Sarikon denilen magarada tam bir devir
cilede kalmisti. Stirekli orug¢ tutar, yalniz kirk gtinde bir, bir kez, otlarla orug
bozardi. Bunun yasi tic devreye ulasmisti. Hermanus, Iklikolas aracilifiyla tiim
yerytuzinu kendisine baglamisti.

Hermanus'un dinyada tek bir derdi vardi. O da cocugu olmamasiydi.
Bundan dolay1 Iklikolas’a yakinir dururdu. Bu kralin cocugunun olmama
nedeni, kendisinin kadinlara ilgi duymamasi, bunlarla bulunmaktan
hoslanmamas: idi. Bu kral U¢ devir yasamis olmakla birlikte aklinin
coklugundan ve yasaminin degerini bilmediginden hicbir kadinla iliski
kurmamisti. Ama kendisinin tlkesine ve bilgisine varis olacak bir cocuga
gereksinimi vardi. Bunun icin, yildizlarin en uygun konumda bulunduklar: bir
zamanda, yerylUzuinde yapilacak bir tilsim tUzerine glizel bir kadinla cinsel
iliskide bulunmasi ve bu yolla bir erkek cocuga sahip olmasi gerekirdi.

Kral, bunu bilmesine karsin, kadinlar1 degersiz gdérmesi ve icyuzlerinin
bozuklugu nedeniyle, hicbir kadinla iliskide bulunmaya dayanamiyordu. Filozof
iklikolas, buna ¢ézim olmak tizere sdyle bir énlem aldi: Yildizlara bakilarak
uygun bir konum gozetilecek ve kralin spermleri Yebruh el-Sanem icine
konulacak, bu Yebruh el-Sanem, cocuk olmasi icin, en uygun bir ¢evre icinde bu
filozofun cabasi ve dlistince glictiyle denetlenecek, yetistirilecekti. Bu uygulama
sonunda tam ve olgun bir insan yavrusu dogdu. Simdi bunu emzirecek bir
kadina gereksinim vardi. On sekiz yaslarinda giizel bir kiz, cocugun stitanasi
oldu. Cocuga Salaman adi konulmustu. Bu genc ve gutizel kizin adi da Absal’di.
Bu kiz, cocugu emziriyor, cocuk, glinden giine btiytiyordu

Kral Hermanus nefret ettigi kadinlarla iliski kurmadan béyle bir cocuga
sahip olmaktan son derece memnun oldu. Iklikolas’a bir 6dtil vermek istedi.
Iklikolas, atesin yakamayacag, suyun yikamayacag bir yapi1 kurmasi

14 Gokturk, age, s. 76.
15 Bu 6zet A. Ozalp’in yayinindan alinmstir.

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature
and History of Turkish or Turkic
Volume 2/4 Fall 2007



Evrensel Bir Hikaye: Salaman u Absdl ve Kékeni 191

konusunda kendisine yardim etmesini istedi. Ctinkti Iklikolas, tufan olacagini
biliyordu. Bilimsel yasalar1 saklamak icin bdyle yanmaz ve yikilmaz bir yapiya
gereksinimi vardi. Bu yapinin icindeki seylere yalniz filozoflarin ulasabilmeleri
icin kap1y1 gizli yapacak ve yedi katli olacak bu yapinin her katinin arasi tam iki
yuz kula¢c yukseltilecekti. Cunkt kendisi de tufan sirasinda bu yapiya
siginacakti.

Kral, biri Iklikolas’a biri de kendisine olmak tzere bdyle iki yapinin
yapilmasini rica etti. Kral, kendisi icin yapilacak yapiya hazinelerini ve bilimlerin
yasalarini koyacak, 6limtnde de bu yapi1 kendisine mezar olacakti. Filozof
Ehram’larin yerlerini Ol¢tti, altlarina glnlerce yol almayi gerektirecek uzun
labirentler actirdi. Gerekli araclar hazirlandi ve her glin yedi bin isci
calistirilarak yapilar tamamlandi.

Emzirilme zamani gectikten sonra kral, Salaman stitanasindan ayirmak
istedi. Ama cocugu alistign sltanasindan ayiramadilar. Ayirmak istedikleri
zaman agliyor, haykiriyordu. Kral, ergenlik cagina kadar cocugun kizla birlikte
kalmasina izin verdi. Cocuk ergenlik yasina gelince, kiza olan sevgisi artti. Kizi
seviyor, butliin zamanlarim1 sevgilisi ile geciriyor, kralin hizmetinde
bulunamiyordu.

Bir gtin kral, ogluna soyle bir konusma yapti: Sevgili oglum! Benim
diinyada senden baska oglum yoktur. Biricik oglum sensin. Sunu bilmelisin ki,
kadinlar insani avlar, kéttilik cukuruna dutstrurler. Onlarla dustp kalkanlar
esenlik bulamazlar. Bunlardan birine goénlint kaptirirsan, aklin calismaz,
gozlerin gérmez olur. Boyle bir harekette bulunmak, bence, akilsizliktan baska
bir sey degildir. Ogulcagizim! Yol ikidir. Biri asagidan yukariya ¢cikmak, digeri de
yukaridan asagiya dismektir. Sana bu konuda bir 6rnek vereyim: Kapimizda
bulunanlardan birisi adaletle, hakla hareket etmezse, yanimizda bir mevkie
sahip olabiliyor mu? Ama adaletle, hakla hareket ederse her gtin bize biraz daha
yaklagsmis olmaz mi? Insan da béyledir. insan adaletle hareket ederek biitiin
1siklara baskin olan isiklar evrenine yaklasmak icin, yardimcilari olan bedensel
gliclerini akil yolunda ytratirse, bir slire sonra, o evrene ulasma konusunda bir
yol almis olur. Bu ilk yolu almis olmanin belirtisi, herhangi bir kimsenin
gozlinde, asagl evrendeki igleri elestirecek 6lctide 151k ortaya cikmasidir.

Bundan sonra, yolun ortasina gelmis ya da orta yola ulasmis olan kimse
asagl evrene durmadan gelen 1siklarn gorebilecek dereceye ytikselmis olur. En
son ve en ylUksek basamaga yukselmis olan kimse, varliklarin gercekliklerini
goérmus, 6grenmis, bunlarin gercekliklerine ermis, adalet ve hak dogrultusunda
bunlar tzerine tasarruf yapma hakkini kazanmis olur. Sana sunu soylerim ki:
Eger sen, senin her sevdigini kabul eden ve her istedigini yapan bir kadina sahip
olmak istiyorsan, buna olanak yoktur. Eger iman yoluna girmek ve guvenlik
icinde bulunmak istiyorsan, bu Absal faciresinden kendini kurtar, koru... Senin
ona gereksinimin yoktur. Onunla dtstp kalkmaktan sana yarar gelmez. Sen, bu
evrenin giysilerinden soyun; ben sana ylce evrenden bir kiz alayim. O, seni
sonsuz birlikteligine ulastirir; ayni zamanda, Tanr1 da senden hosnut olur...”

Salaman Absal siddetle sevdiginden, babasi kralin bu 6gtitleri kulagina
girmedi. Evine doéndugl zaman kralin dediklerini Absal’a anlatti ve ne
diisindigini anlamak istedi. Absal Salaman’a sunlar séyledi: “Onun sézlerine
kulak asma... O, bir disten olusan kimi asilsiz vaatlerle senin zevklerini
engellemek istiyor. Ben senin istedigin her seye sahibim. Senin hosuna gidecek
her sey bende var... Butln isteklerin ve istediklerin bende bulunuyor. Eger
sende akil ve 6nlem glicti varsa, bu dediklerimi krala aciktan aciga soylemeli,
bizim birbirimizden ayrilamayacagimizi bildirmelisin...” Absalin bu so6zlerini
duyan genc Salaman, bunlari, babasinin veziri Hermanus’a sodyledi. Bu sozler
kendisine bildirilen kral, bundan buyuk bir Giztinti duydu ve oglunu huzuruna
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cagirip su sekilde ikinci bir 6gtitte bulundu: “Sevgili Oglum! Bir filozofun dedigi
gibi, yalana inan olmaz ve a¢ g6zl insan kralliga ulasamaz. Kadinlara uyan bir
kimseyi de yikimdan kurtarmanin bir yolu yoktur. Sen henliz gencsin...
Cocuksun... Sana verdigim o6gutlerin yararlari senin icindir. Bunlarda beni
ilgilendiren bir sey yoktur. Ben tam Ug¢ devre yakin yas yasadim ve yerylizinUin
her tarafina sahip oldum. Yildizlarin ¢ogunun konumlarimi gézledim, bunlarin
etkilerini ve sonugclarini gérdiim. Eger benim kadinlara egilimim olsaydi, onlarla
ugrasmak benim elimdeydi. Ama onlarla ugrasmak insamni iyilikten alikoyacagi
icin, o yana hi¢c yanasmadim. Eger sen, kadinlardan kendini butintyle
cekemeyeceksen, hic degilse, filozoflardan yararlanmak icin kendine zaman
ayir..."

Cocuk bunu kabul etmis ve geceleri ders almaya baslamisti. Ama bu
zamanlardan artan zamanlarini, Absal ile birlikte, oyun ve eglence ile
geciriyordu. Kral, oglunu taimuyle kurtarmak icin, filozoflarla Absalin
oldurtlmesini gortsti. Veziri Hermanus, bu danigsmada sunu soOyledi: Ey
Huktuimdar! Insanin yapamayacag bir seyi yikmaya kalkismasi yakisiksiz bir
davranistir. Cok iyi bilirsiniz ki, gdkten inen oklara hicbir sey siper olmaz.
Mazlumun hakk: zalimden, mahkimun hakki hakimden alinir. Simdiye kadar,
bltiin émrimde yapmamis oldugum bdyle bir isi yapacak olursam saltanatinin
yikilmasinda, ayni zamanda, melekler arasina girme olanagini kacirmandan
korkarim... Absal1 6ldirme yoluna gitmeyip, Salaman’a 6giut vermeli ve ona
Absali kendiliginden biraktirmalisin.”

Bu tartismayr ve Hermanus’un dediklerini Salaméan’a yetistirenler oldu.
Salaman, yine Absal’dan ne diyecegini ve kralin elinden nasil kurtulacaklarini
sordu. Magrip Denizi'nin arkasina kacarak orada oturma kararini verdiler ve
firar ettiler. Kral bunlarin kactiklarini 6grendi. Kralin tizeri tilsimli altindan iki
flutd vardi. Bunlarin tizerindeki yedi delikten hangisini 6tttirtirse, yedi iklimden
birinde olan biteni 6grenir, orada istedigini yapardi. O iklimde bulunanlar da
kralin kendilerinin 6grendigini anlarlardi. Kral, herhangi bir iklimde bulunan
kimselere bir ceza vermek isterse, fltitlerdeki deliklerden onlara ait olan deligin
Uzerine biraz kil koyar ve bunu ufleyerek istedigi kimseleri yakardi. Kral bu
flutt eline aldi. Fluta ottirtp Salaman ve Absalin bulunduklar yeri gérdd.
Bunlari, bu gurbet bucaginda, koétti bir sikint1 ve aci icinde buldu. Durumlarina
acidi. Gereken seylerin verilmesini buyurdu ve ikisini de kendi durumlarina
birakti. Kral, oglunun kendiliginden dogru ve gercek yola dénmesini bekliyordu.
Bir stire bekledi cocukta bir uyanma goéremeyince ofkelendi. Bildigi bilimler
yardimiyla bunlarin ikisinin de cinsel duygularini iptal etti. Birbirlerini sevmeleri
ve birbirlerini istemelerine karsin birlesememeleri nedeniyle buytk bir aci
cekmeye basladilar. Salaman bu durumun kralin kendilerine duydugu buytk
ofkenin sonucu oldugunu anladi. Kalkip, 6ziur dilemek ve bagislanmalarini
istemek Uizere kralin kapsina geldi.

Kral, cok sevdigi oglunun 6ne strdigl bagislatici nedenleri kabul etti.
Ama Absal faciresini istemiyordu. Cunkt gonline egemen oldugu surece
Salaman’in tahta ge¢mesi mumkiin olamazdi. Krallik, tam anlamiyla irade
ozgurliginti, dustnce bagimsizhigini gerektirirdi. Absal onun yakasim
birakmadig i¢in, onun ayagini eline gecirmis oldugu i¢cin Salaman’in yakasini ve
ayagini onun elinden kurtarip, tahta oturmasi olasi degildi. Bundan da su
cikiyordu: Dustince ayagina Absal’a duydugu sevgi eli yapismisken, Salaman’in
gonul merdiveni ile gék katina cikmasi olanaksizdi. Kral, distince gicuyle
bunlar1 izliyordu. Suyun ruhsalligina, Salaman’in korunmasini buyurdu.
Yanindaki adamlardan kimilerini de su tarafindan korunan Salaman’in salimen
sudan cikarilmasiyla gorevlendirdi. Absal ise suda boguldu. Salaman, Absal’in
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bogulmus oldugunu duyunca, lGzUntlstinden 6lim derecesine geldi. Absal
sonsuza degin yitirmis olmasindan deliye déndu.

Kral, biricik oglunun kurtarilmasi konusunda Kalmikolas vezirinden
yardim istedi. Bu vezir, genci kurtarmay: Utzerine aldi. Onu yanina c¢agirdi.
Absal’a kavusmak isteyip istemedigini sordu. Salaméan, hayatta Absalla
birlesmekten baska bir amaci olmadigini sdyledi.

Kalmikolas, Salaman’a amacina ulasma yolunu soyle anlatti: “Seninle
Salikon Magarasi’na gidecegiz. Sen ve ben, orada, kirk giin dua edecegiz. Bu
sekilde Absal’a kavusacaksin.” Salaman, Kalmikolas ile Salikon Magarasi’na
gitti. Kalmikolas burada Salaméan’a ti¢ tavsiyede bulundu:

“l. Burada benden hicbir durumunu saklamayacaksin. Her ne goériirsen,
bana soyleyeceksin. Ctiinktl hastalik hekime iyi anlatilmazsa, tedavi zorlasir.

2. Tami tamina Absal gibi giyineceksin. Ayni zamanda, ben ne yaparsam,
sen de onu yapacaksin. Yalniz ben, kirk géintin timutinde hi¢ bozmadan oruclu
bulunacagim; Sen ise, yedi glinden yedi gline orug¢ bozacaksin.

3. Butin yasaminin sonuna kadar Absal’dan baska bir kimseyi
sevmeyeceksin; Baska bir kimseye asik olmayacaksin. Onun askindan basina
neler geldigini gérdtn...”

Salaman bu tavsiyeleri kabul etti. Kalmikolas, Ztithre’nin dualarini okuyor
ve gunler, Zuhre'ye 6zgli dua ve namazlarla geciyordu. Salaméan, bugtnlerde
Absali gortyor, onunla konusup goértstyordu. Daha sonra bunlar birer birer
Kalmikolas’a soyltiyor ve sevgilisi Absal1 kendisine gosterdiginden dolay: filozofa
tesekkurler ediyordu.

Kirkinct gtin oldu. Bu son glinde biittin gtizellerin ve gtizelliklerin UGstiinde
bir giizellikle Ztihre kendisini gosterdi. Salaman, Absalt unuttu. Cok buytk ve
siddetli bir sevgiyle Zuhre’yi sevdi. Kalmikolas’a artik Absali istemedigini,
cektiklerini diistinerek ondan nefret ettigini, yalniz Ztihre'yi sevdigini ve bundan
sonra yalniz Ziuhre'yi sevecegini sOyledi. Kalmikolas Salaméan’a, yasaminin
sonuna kadar Absal’dan baska kimseyi sevmeyecegine iliskin sb6z vermis
oldugunu animsatti; bu kadar sikinti cekerek dualarinin kabul edilecegi gline
ulasmis, kendisinin Absal’la birlesecegi glin gelmisken, béyle, sart ve tavsiyelere
aykir1 davranmamasini sdyledi.

Salaman, Kalmilkolas’a yalvararak, kendisini Zuhre’ye kavusturmasini
istedi. Kalmikolas, gence, ZUhre’nin ruhsalligini boyun egdirdi. Salaméan her
istedigi zaman Zuhre’yle bulusuyor ve isteklerine kavusuyordu. Bu durum bir
zaman devam etti. Bir stire sonra Zuhre’ye olan sevgisi azaldi. Yavas yavas
gonliinde ona duydugu siddetli tutku yok oldu. Akli yerine geldi; kendisini
bilgelik ve krallik mevkiinden asagi indiren, oyun ve eglence cukurunda birakan
askin cekiminden kurtuldu; gozlerindeki perde siyrildi. Salaméan’in babasi kral,
veziri Kalmikolas’ oglunu sagaltmay1 basarmasindan dolay: kutlad: ve kendisine
pek cok tesekkir etti. Salaméan tahtina oturmus, bilgeligi elde etmis ve devlet
sahibi olmustu. Kralligi sirasinda, pek cok gortilmemis, sasirtict olaya tanik
oldu.

Salaman, basindan gecen bu 6ykiyu yedi altin levhaya yazdirdi. Yedi altin
levhaya da yedi yildiza ait dualari yazdirdi ve bunlari babasinin Ehram’daki
mezarinin basina koydurdu. Eflatun, bilgisi, bilgeligi yardimiyla bu Ehram’daki
bilim yasalarini 6grenmisti. Ama zamaninin krallari, kendisine, bunlar1 acma
izni vermediler. O da, bunlar1 acmayi, 6grencisi Aristo’ya 6glitledi. Iskender,
Aristo’dan biraz bilgelik dersi almisti. Magrip’e dogru giderken, Aristo da
kendisiyle yola cikti. Hep birlikte Ehram’in 6ntine geldiler. Aristo, hocasi
Eflatun’un kendisine 6grettigi yolla Ehram’n kapisini buldu; buradaki seylerden
yalniz altin levhalari aldi. Boylece, bunlarda yazili olan Salaman ve Absal
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oyktisinli gin 1s1gina c¢ikardi. Ehram’in kapisini yeniden kapatti. Bu altin
levhalarindan sonunda Salaman’in dilinden su ctimleler yaziliydi:

“Bilgiyi ve kralligi, yetkin ve tam olan yUcelerden iste... Eksikliler, yalniz
eksiklikleri verebilirler!”

Hikaye Molla Cami’nin Salamadn u Absdl'inda su sekildedir:

Yunanistan’da Iskender gibi kudretli bir padisah, bu padisahin da ona
vezirlik eden ilim ve hikmet sahibi bir filozofu vardir. Bitin dinyay: kendisine
tabi kilan bu padisahin, yerine gececek bir oglu yoktur. Bir cocuk sahibi olmak
isteyen padisah, filozofa danisir. Filozof buna c¢ok sevinir, ancak cocugun
vicuda gelmesine ve sehvete vasita olan kadinlari kinayarak, sehvetin ve
kadinlarin aleyhinde telkinde bulunur. Derin bir ilim ve hikmet sahibi olan
filozof, gerekli tedbirlere giriserek, padisahin kadina ihtiyac duymadan bir cocuk
sahibi olmasini basarir.

Cocuga selamet ve salimden tlireterek Salaman adini koyarlar. Absal adl
cok glizel bir dilberi de Salaman’a sttanne olarak secerler. Absal, Salaman’
gorlir gérmez asik olur, ona buyuk bir sevgiyle baglanir; Salaman’ bu sevgiyle
besleyip buylterek on dort yasina yetirir. Salaman, meziyetleri olan bir
delikanhdir; Gistéin bir anlayis kudreti vardir. Nazim ve nesirde derin bir kabiliyet
gosterir. Hikmet ve felsefeyi mukemmel bir sekilde o6grenir. Salaman bu
kabiliyetlerine karsin isrete, sohbete, oyuna, av ve spora da diiskindtir. On dort
yasindan sonra, her gece sabaha kadar isret meclisi kurar, her tir musiki aletini
maharetle kullanir, eglenceyle vakit gecirir. Seher vakti az bir uykuyla yetinerek,
sabah yaris meydanina kosar; cevgan oynar, ok ve yay kullanmada akranlarina
galebe calar. Kimseye yenilmez. Bunlarin yaninda son derece comert ve ihsan
sahibi bir insan olarak da s6hret kazanir.

Salaman gittikce daha da guizellesir. Absal cilveleriyle ona tesir ederek,
gbénliint calar. Iki asik birbirine kavusarak murat alip murat verirler. Salaman
glinlerini Absalin vuslatinda sarf edince, padisahla hakimin huzuruna gitmeyi
ihmal eder. Padisahla hakim, durumu arastirarak isin aslini 6grenirler. Padisah
Salaman? huzuruna cagirtip Absal’dan uzak durmasi icin nasihat eder.
Filozofun sehveti yererek verdigi nasihat, Salaman’ c¢ok etkiler ve ona talebe
olmaya karar verir. Ancak, padisahin ayiplama ve azarlamay:r sUrdirmesi,
Salaman’ Absal’dan sogutacagina daha cok baglanmasina yol acar. Absal ile
kacmay: tasarlar. Bir gece bir tahtirevan hazirlayarak Absal ile kacar. Bir hafta
yol aldiktan sonra, bir deniz kiyisina gelirler. Bir kayikla bu denizdeki Hurrem
adasina gecerek, bas basa mutlu bir sekilde yasamaya baslarlar.

Padisah, Salaman’in gidisini 6grenince cok uzulir. Dunyay: gosteren
aynasini kullanarak, onlarin adadaki yasantilarina vakif olup, mutluluklarini
izleyince dusuncesini degistirir, onlarin rahati icin lazim gelen her seyi
gondererek destek olur. Ne var ki, Salaman’in kendisini tamamiyla Absal’a
adamas1 padisahi tedbir almaya iter, buttiin kuvvet ve himmetini Salaméan’a
ybnelterek onu, Absal’dan murat alamaz hale getirir. Salaman kendisini bu
dertten ancak babasinin kurtaracagini anlayarak, geri dénlip babasindan af
diler. Padisah Salaman’in Absal’'dan vazgecmesi icin yine 6gultler verir. Fakat bu
ogutler Salaman’ canindan bezdirir ve kendisini yok etmeye karar verir. Absal
ile bir ¢ole gider, btiytik bir ates yakar ve birlikte bu atese girerler. Bu durumu
gizlice bilen padisah, buittin gayretini Absalil yakmak icin harcar, Salaman’
alevlerden esirger. Absal yanar, Salaman kurtulur.

Zaman gectikce Salaman’in Absal’in yokluguna dayanmasi zorlasir. Ozlemi
artar, gece giindltiz ah cekip déviinmeye baslar. Padisah, oglunun bu durumu
karsisinda caresiz kalarak hakime bas vurur. ?Hakim, Salaman’in kendi
buyruguna girmesi sartiyla Absal1 ona tekrar verecegini sOyler. Salaman teklife
candan razi olup onun emri altina girer. Filozof Salaméan’a ilim 6gretmeye baslar.

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature
and History of Turkish or Turkic
Volume 2/4 Fall 2007



Evrensel Bir Hikdaye: Salamdan u Absal ve Kékeni 195

Salaman’in hatirina Absal distp onun 6zlemiyle feryat edince hakim, hemen
Absalin tasvirini Salaman’in gozinin Onune getirerek, birkac saat onu
oyalayarak, teskin eder. Teskin sonrasinda filozof, Salaman’la konusurken
Zuhre adli bir dilberden s6z acar. Her sohbette Ztihre’nin glizellik niteliklerini
isleyerek Salaman’ meraklandirir. Zamanla bu sohbetler dyle bir noktaya gelir
ki, Salaman’in génliinde, Absal’in sevgisinin yerini, Zuhre’nin sevgisi doldurur.
Salaman baki bir giizelligi, fani bir glizellige tercih edecek hale gelir. Salaman bu
olgunluga ulasinca, padisah devlet erkanini ona biat ettirerek, tac ve tahtini
ogluna birakir.16

Lami’i Celebi’nin Salaman u Absal’inin Ozeti:

Cok eski zamanlarda Yunan ulkesinde ta¢ ve kudret sahibi bir padisah ve
bu padisahin yaninda da son derece akilli ilim ve hikmet sahibi, kainatin
sirlarina vakif bir hakim (filozof) vardir. Bu padisah dinyada her istedigini elde
etmistir; fakat kendisine halef olacak bir evladi yoktur. Bu distncesini bir glin
Hakim’e acip onun bu konudaki fikrini sorar. Hakim padisaha hak verir; fakat
kadinlar1 ve sehveti siddetle yerer. Daha sonra derin bilgisiyle padisaha kadin
olmaksizin sihir yoluyla bir erkek cocuk meydana getirir. Bu cocuk her turla
ayiptan uzak ve emniyet icinde dogdugu icin ona “Salaman” adi verilir.

Annesiz olarak dogan Salaman icin Absal isminde gen¢ bir kiz stitanne
olarak tutulur. Absal 16 yasinda ve cok giizel bir kizdir. Salaman ¢ok sever ve
onun bakimini ihtimamla yaparak buyutar. Aradan yillar gecer, Salaman
buyuyup gelisir ve glizelligi kemale erer. Artik cok gulizel yakisikli bir delikanh
olmustur. Absal bebekliginden itibaren bakip bluytttigt Salaman’a asik olur ve
onu baska birine kaptirmamak icin her tirlti kadin seytaniyetiyle kendine asik
etmeye calisir. Bunda da muvaffak olur. Artik Salaman da Absal1 distinmekte
ve onu arzu etmektedir. GlUinlerden birglin aksam tertiplenen bir eglence meclisi
sonucunda Salaman’la Absal birlikte olup muratlarina ererler. Iki sevgili gizlice
birlikte yasamaya baslarlar. Bu halleri bir muddet devam eder. Ancak bu
hallerinden padisahin ve Hakim'’in haberi yoktur. Salaman’in ortalikta fazla
gorinmemesi Uzerine sUphelenen padisah ve Hakim sonunda durumdan
haberdar olurlar ve Salaman’ huzurlarina ¢agirip ona uzun uzun nasihat ederek
Absal’dan ayirmaya calisirlar. Salaman Absal1 cok sevdigini ve ondan
ayrilmasinin imkansiz oldugunu soyler. Sonunda Hakim ve padisahin
baskilarina dayanamayarak Absalla birlikte memleketinden kac¢cmaya karar
verir. Iki asik karanlik bir gecede bir deveye binerek gece glindiiz bir haftalik
yolculuktan sonra Kaf Dagi'ndan daha ytksek ve asilmasi cok glic bir daga vasil
olurlar. Bu dagi bin bir giicliikle asan asiklarin 6ntine bu kez de dar ve karanlik,
goérinimu korkung bir vadi ¢ikar. Bu vadiyi de bircok glgclikle gectikten sonra
onlerine u¢csuz bucaksiz bir deniz ¢ikar. Hilal seklinde bir kayiga binerek iki glin
stiren bir deniz yolculugundan sonra nihayet cennet misali bir adaya varirlar.
Burasi 0yle bir adadir ki; btttin kuslar buraya toplanmis ve 6tmektedirler. Taze
yapraklar calmakta, s6glitler oynamaktadir. Agaclarin Uizeri sanki gokten yildiz
yagmiscasina doludur. Narlar altin taneleriyle dolmus armutlar altindan bir
kutu gibi olmustur. Uzun s6zin kisasi bu ada gdérinimu ve guzelligiyle sanki
cenneti andirmaktadir. Iki sevgili bu adada neselerini artiran tabiatin cazibesiyle
insanlarin nazar degdiren gozlerinden uzak, asagilik insanlarin ayiplama
korkusu olmadan rahat bir hayat stirerek her turla zevki tadarlar. Bu esnada
Salaman’ in babasi oglunun firarindan haberdar olur ve buna cok uzulur.
Etrafindakilerden nereye gittiklerini 6grenemeyen padisah, cihani gésteren sihirli

16Hikaye, Molla Caminin Salaman u Absalinin Abdulvahhab Tarzi tarafindanTurkceye yapilan
cevirisinden 6zetlenmistir.
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aynasini getirtir. Bu aynaya bakarak onlarin bulunduklar1 yeri gértip hal ve
vaziyetleri hakkinda bilgi sahibi olur.

Padisah iki asigin mutluluk icindeki hallerini gértince onlara merhamet
eder ve onlarin gecimlerini temin edecek her turlii seyi gonderir. Aradan aylar
yillar gecip gider; fakat Salaman bir tarlti geri dénmez. Buna ¢ok Uizlllen ve ayni
zamanda da hiddetlenen padisah sihir kuvvetiyle Salaman’in erkekligini alarak
Abséal’a yaklagsmasina mani olur. Bu durumun babasinin himmetiyle oldugunu
idrak eden Salaman yaptiklarina pisman olur ve memleketine geri donmek icin
Absal’la birlikte yola cikar. Denizi astiktan sonra génul acan yemyesil bir baska
adaya gelirler ve burada konaklarlar. Bu adada ¢ok buiytik bir kale ve bu kalenin
icinde de insan yiyen devler vardir. Salaman’in adaya ciktigini 6grenen bu
yaratiklar gece olunca Salaman’in Ulzerine baskin yaparlar. Uyku sersemligi
icerisindeki Salaman bu yaratiklarla mucadele etmeye baslar. Bu devler
oldurmekle bitmemekte ve sel gibi akmaktadirlar. Glicti kuvveti kesilen Salaman
yara bere icinde kalir. Sonunda Allah’a el acip dua ederek bu durumdan kendini
kurtarmasi icin yalvarir. Allah’in duasinin ardindan imdadina Hizir yetisir ve
blitin devleri 6ldtrdr. Salaman ile Absal kurtulurlar. Bu adadan edindikleri
ganimetlerle birlikte memleketlerine gelirler.

Padisah buyuk bir sevingle oglunu karsilar ve ona tahtini tacim
bagislamak istedigini fakat bunun Absal'dan vazgecmesi suretiyle mumkin
olabilecegini soyler. Salaméan babasinin soézlerinden yine miiteessir olur. Ancak
Absal’dan vazgecemez ve sevdigiyle beraber coéle kacarak orada buyuk bir ates
yakar. Absalla beraber bu atese atlarlar. Absal ateste yanip kil olur. Salaman
da ateste yanmisken durumdan haberdar olan babasinin himmetiyle 6limden
kurtulur. Fakat Absal'n yanarak o6lmesi Salaméan’ cilgina cevirmistir.
Uziintistinden sevdiginin ardindan siirler yazar ve aglar. Oglunun bu haline cok
ltiztilen padisah, ona bir care bulmas: icin derhal Hakim’e kosar ve yalvarir.
Hakim yardim edebilecegini séyler ve Salaman’ yanina cagirir. Eger verdigi
emirlere itaat eder yerine getirirse; Absalin tekrar kendisine doénebilecegini
soyler. Salaman ise Absal’a kavusabilmek icin her seye razidir. Kendini Hakim’e
teslim eder. Bu teslimiyet Salaman1 sakinlestirir. Daha sonra Hakim can u
gontlden Salaman’in egitimine baslar. irfan kadehi ve hikmet baliyla onun
agzini tatlandirir. Bu tat ile sarhos olup kendinden gecen Salaman diunya
lezzetlerinden elini ¢ceker. Ancak Salaman’n aklina Absal dusttikce yine eski
haline dénerdi. Bunu fark eden hakim, Absalin seklini resm ederek canlandirir
ve boylece Salaman Absalh hatirladikca Absalin bu suretini gosterip, onun
g6nlinu sevindirirdi.

Aslinda hakimin amaci baskadir, onu ebedi glizelligin timsali Zihre’ye asik
etmek fikrindedir. Birtakim dua ve tedbirlerle bu amaca ulasir. Salaman artik
Absalin hatirasini génltinden silmis, sehevi asktan kurtulmus, ebedi glizellige
asik olmustur. Artik oglunun tam olarak kemale eristigini géren padisah, butin
beylerini huzuruna cagirtir. Askerleri ve halkinin 6ntinde tacinmi tahtini
Salaman’a devreder. Ogluna bu dinyanin fani oldugunu, tohumunu kendi icin
degil devlet i¢cin ekmesini, din ve seriat htikiimlerine gore is yapmasini, alimlerin
s6zinden c¢ikmamasini, halki korumasini ve gurbete diismelerini 6nlemesini
sOyler. Duinyada baki olanin iyi bir ad birakmak oldugunu séyleyerek
nasihatlerine son verir. 17

Salaman u Absal 6ykist Uzerine ilk arastirmay:r Nasreddin-i TGsi yapar.
Tasi, hikayenin {i¢ rivayetini nakleder. Birinci rivayet ibn Arabinin En-Nevadir
fi'llkadab adli eserinden Horasan ulemasinin aktardigi sézli rivayettir ve bu
rivayet Salaman u Absal dykiisiiyle benzerlik arz etmez. Ikinci rivayet ise,

17 Hikayenin 6zeti, E. Uludagin ¢calismasindan alinmigtir.
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Huneyn bin Ishak’n Yunancadan Arapcaya terciime ettigi Salamdn u Absdl
hikayesidir. Uctinct rivayet ibn Sina tarafindan yazilan Salamdn u Absaldir.

Salaman u Absal 6ykiisti, dlinya edebiyatinda ilk olarak Fars edebiyatinda,
ikinci olarak da Tirk edebiyatinda islenir. Fars edebiyatinda Molla Cami, ibn
Sina ve Tuasi’nin metinlerinden hareketle hikayeyi 1130 beyitlik bir mesnevi
haline getirmistir. Molla Caminin bu eseri de Hayy bin Yakzanin edebi kolu
olarak 1856’da Ingilizceye, 1879'da Fransizcaya terciime edilmistir. Iran
edebiyatinda Molla Cami’yi takiben 64 yil sonra Nuvidi-yi Sirazi de bir Salaman
u Absal nazmetmistir. Konu Ibn Sina’nin eseriyle aynmidir. 860 beyitten ibaret
olan bu eser muhteva bakimindan Caminin eserinden farklilik arz eder.

Molla Cami’nin eserlerini telif tercime yontemiyle Turkceye aktaran ve bu
ylizden Anadolu'nun Cami’si (Cami-i RGm) unvanini kazanan Lamii Celebi,
Caminin metnini esas almakla beraber ilavelerle ona yeni bir mahiyet
kazandirir. Salamdn u Absdl hikayesini 1903 beyitlik telif terctime nitelikli,
0zgliin karakterli bir mesnevii halinde Turkceye aktarir. Ttrk edebiyatinda bu
onemli konuya olan ilgi, Lamii’den sonra da kesilmez. 19. ylizyilda Abdulkerim
bin Huseynu'l-Amasyavi, Salamdn u Absdl adli bir risalede konuyu tekrar
islemek suretiyle gelenegi devam ettirir.

Salaman u Absal'in Kokeni Meselesi

Genel kabul, Salaman u Absal 6yktisiniin Yunan menseli oldugudur. Eser
lizerine bir doktora tezi yapan Erdogan Uludag, bu kabuliin verdigi gtivenle ilk
climlesini, “Salamdn u Absdl hikayesinin aslhi Yunan kaynaklidir’!® hipotezi
Uzerine kurar. Onu bu dustnceye yonlendiren temel etken, eserin Arapcaya
Grekceden cevrilmesidir. Uludag, Salamdn u Absal disindaki kahramanlarin
Yunan isimleri tasimasi ve 6ykinutin eski Yunan mitolojisine ait bazi unsurlar
ihtiva etmesini de bu httkmtine, ayr: bir dayanak gésterir.

Bu hipotezi, Uludag'dan 6nce, Nuvidi'nin Salamdn u Absdl1 lizerine bir
incelemesi olan Nazif Sahinoglu da ileri stirer. Hikayeyi Araplarin icadi ve Arap
topraklarinda dogmus bir sey olarak saymayan Sahinoglu, Arapcada elifin
ustlintyle Absadl seklinde bir kelimeye rastlanmayacagini, Salaman u Absal’in,
Sulayman ve Absalum’dan bozma Stryanice birer isim olduklarini, Garp
dunyasinda sekil ve cinsiyet degistirerek hikayeye sokulduklarini, gercekteyse
Yunanca birer isim olup Arapcalastirmak icin farkli yazilip degisik
okunduklarini sdéyler.’® Molla Caminin Salaman kelimesinin selametten
taretildigini ileri stirmesini, Arapca dilbilgisi kurallarina uymamas: yéntinden
hakli olarak elestiren Sahinoglu, mense isinde daha ileri bir adim atarak,
oyktintin felsefe alanindaki Hay bin Yakzdn kolunu bile Yunan kaynakli saymak
gibi cesur bir tutum sergiler.20

Huneyn bin Ishak’in cevirisindeki Grek mitoljik unsur ve isimlerine
bakildiginda bir hikme varmak elbette beklenemez. Ancak burada gézden kacan
bir sey var, o da Salamdn u Absal isimlerinin Yunancayla bir aldkasinin
olmadigidir. Acaba bu 6ykl baska bir dilden Yunanca’ya cevrilmis olamaz mi?
Boyle bir durumda asil hikdye kahramanlari muhafaza edilerek diger isimler ve
mitolojik motifler pekala Greklestirilmis olabilir. Bizi bu konuda tereddtit ve
stipheye diistiren ilk husus 6yktideki asil kahramanlarin isimleri, ikinci husus
ise, Yunanca metnin son kismidir: O kisma gore; Salaman, basindan gecenleri,
yedi altin levhaya yazdirip babasinin mezarina koyar, streg icerisinde Eflatun o
yazinin esaslarini ¢ozer ve bunlari Aristo’'ya da oOgretir. Aristo bu bilgiler

18 Uludag, age, s. 1.
19 Sahinoglu, Nazif, Ntvidi-yi Sirazi ve Salaman u Absal’i, Erzurum 1981, s. 3.
20 Sahinoglu, age, 12.
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sayesinde- hikayeden anlasilan o ki Iskenderin Misir1 fethini miuteakip-
piramitten bu altin levhalar: alarak hikayeyi giin 1s1gina ¢ikarir.

Bizce o6yktntn bu kismi, hikayenin kualtir gbécli yoluyla Misir’dan
Yunanistan’a tasindigina dair isaretler icermektedir. Kanaatimizce Yunan
kaynakli sandigimiz Salaman u Absdalin kékeninde Misir medeniyeti vardir. Isin
tuhaf olan yani, ne Salaman u Absdl isimlerinin ne de 6éykiide anlatilan nitelikte
bir zithdi hayatin Misir kulttirtiyle uyusmasidir. Oyle anlasiliyor ki éykii, Misir’a
da goc¢ yoluyla gelmistir. O halde 6yktnin Misir’a nereden geldigini bilmek 6énem
kazaniyor. Tahminimiz bu Oyktntn Misir’a, Filistin’den gelen Yahudilerce
tasindig1 yontndedir. Salamédn u Absalin Misir’a girisi, Yahudilerin yurtlarindan
strtlmesini izleyen stirecte gerceklesmis olmalidir.

Oykiintin anlasilmas: tizerine en cok kafa yoranlardan biri olan Nasreddin-
i Tasi’nin, Isdrat serhinde, dykiintin karakteristik 6zelliklerinden hareketle, onu
Arap oykulerine benzetmesini, siradan bir hiikiim olarak gérmemelidir. Eserin
her tarla rivayetine ulasarak onun mensei tizerinde de diistinen Tasi’nin, verdigi
hikmtin ardinda 6ykti metninden hari¢ metinlerin de bulundugu anlasiliyor.
Muellif cok sayida Arap hikayesi okumus olmanin bir sonucu olarak bu htikme
ulasmaktadir ki, bizce bu htkim, son derece degerlidir. Adnan Adivar,
“hikayenin romantik cercevesine eski Arapca Iskender-namelerde de tesadif
edildigini” bildiren bir tespit yaparak Ayasofya ktitiphanesindeki 3003 ve 3004
numaral Siretii’l-Iskenderleri bu hiikmiine tanik gésterir.2! Yine Tasi’nin ibn
Arabi’ye dayandirdig: cok farkl bir rivayet, 6ykintiin Araplar arasinda cok farkli
epizotlara sahip bir anlati niteligiyle genisledigini gostermektedir. Uludagin
oyktintin kokenine iliskin olarak siraladig: kars: gértsler arasinda, Lugatname-i
Dihhuda’dan aktardigi bir rivayet, bizim yorumumuza kuvvetli bir destek verir.
Bu rivayeti degerlendiren Dihhuda, Salamdn u Absdl hikayesinin kékenini,
Yunan’a degil Israilogullarina baglar. Dihhuda, Salamdn kelimesinin Stileymadn,
Absal kelimesinin de Absdlun veya Ebi Salyum (Absdalum) kelimelerine
benzediklerine dikkat cekerek, hikayenin ash soyledir diye su rivayeti aktarir:

“Stleyman ve Absalun adinda iki kardes vardi. Bu iki kardes, iki ayn
anneden olma ve Davud Peygamber’in cocuklaridirlar. Absalun tuvey kiz
kardesine asik olur, onunla yatar ve sonra da onu kovar. Bu durum
kardeslerinin hismina sebep olur. Diger taraftan Absalun daha babasi (Hz.
Davud) hayatta iken saltanat iddiasinda bulunur ve ona kars: ayaklanir. Caresiz
kalan babasi, onu yakalatmak i¢cin ordu gonderir ve yapilan savasta Absalun
olur. Absalun’un o6limutnden sonra babasinin emriyle Stleyman saltanata
gecer.”22

Dihhuda’daki bu rivayetin kaynaginin Kitab-t Mukaddes’e dayanmasi, hem
ilginc hem de 6ykiintin cikis yerini géstermesi acisindan dikkat cekicidir. Oyle
anlasiliyor ki oykinln rivayetlerden arinmis bicimi Kitab-t Mukaddes’tedir.
Zamanla halk arasindaki benzer nitelikli ask O&yktlerinden gelen motif
gecismeleriyle genisleyerek miustakil go¢ sertivenine baslamis olmalidir. Bu
ongérimutizin daha once Asaf Halet Celebi tarafindan da ifade edildigini
okumak, yola yalniz cikmadigimizi gérmek acisindan memnuniyet vericidir.
Celebi, “Salaman u Absadl Tevrat’taki Salamon ve Absdlon’un Iskenderi’ye mektebi
vasttasiyyla Yunancadan Arapcaya ve biitliin yakin sarka intikal eden
hikayesinden ibarettir™??® yargisiyla oykintn Yunan menseli olusu meselesini
ciddi olarak sarstig1 halde, daha sonraki arastiricilarin bu nadide htikmt kale
almamalari hem Uizticti olmus hem de 6yktintin kékeni meselesi bunca zaman
muallakta kalmistir. Hayretimizi mucip olan sey ise, eser lizerine doktora tezi

21 Adivar, age, s. 829.
22 Dihhuda Liagat-name, C. 29, s. 579’dan aktaran Uludag, age, s. 27-28.
23 Asaf Halet Celebi, Molla Cami, s. 57’den aktaran Uludag, age, s. 29.
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hazirlayan Uludagin o kadar kaynag: elden gecirdikten sonra, 6yktintin kékenini
Yunan kultiir dairesine baglamasidir. Oyle gértiltiyor ki Uludag, Sahinoglu’nun
bazen ihtiyati elden birakan huktmlerine fazla itibar ettiginden, bu noktaya
gelememistir.

Kitab-t Mukaddeste anlatilan 6yki soyledir: Hz. Ismail (Samuel) vefat
edince (M.O. 1209) Davud’a Cenab-1 Hak tarafindan peygamberlik verildi. Bu
suretle kendisi hem ntiblivvet hem de saltanatini nefsinde toplamis ve teokratik
ve monarsik sistemler de birlesmis oluyordu. Hz. Davud béylece biitiin Israil
ogullarini idaresi altinda birlestirdi.

Hz. Davud’un peygamberlik-krallik zamaninda karsilastigi en ciddi mesele
saltanati elde etmek icin kendisine karsi oglu Absalum®™un isyanidir.

Hz. Davud buytk oglu Emntn’u pek severdi. Emntn bir gin babasinin
baska zevcesinden olma guzelligi ile meshur kizi Tamar ile munasebette
bulundu. Tamarin erkek kardesi Absalim ise bunu hazmedemeyerek adamlar:
vasttasiyla Emnan’u 6ldurtip intikamini aldi. Hz. Davud Absalim’u bu ytizden
surgtine goénderdi. U¢ yil gectikten sonra affederek geri dénmesine izin verdi.
Ancak evinde oturmasini, disarida dolasmamasini  bildirdi. Nihayet
baskumandani Yoab araciligiyla busbutin affedildi. Hatta Hz. Davud onu bir
muddet sonra tahtin varisi ilan etti.

Lakin Absalim, gecen olaylar1 bir tiirlii unutamiyordu. Ustelik saltanat
hirs1 gdziinl iyice burtimusti. Ibrani kralligin1 zorla elde etmeye karar verdi.
Yehuda halkini bircok vaatlerle ve duygularini oksayarak el altindan kendi
tarafina cekti. Sessiz sedasiz buyuk bir isyana hazirlaniyordu. Nihayet bir giin
kendini Ibrani krali ilan etti. Sonra teskil ettigi ordunun basinda Kudiis tizerine
yurtdd. Baba oglun ordulari Mahnayim mevkiinde carpistilar. Hazreti Davud
Ustiin geldi. Baskumandani Yoab kacan Absalim’u siddetle takip etti. Ele
gecirdi ve oldurtta.”24

Sonuc

Bize gore Salaman u Absdl hikayesi, Hami-Sami kultir dairesine
mensuptur. Hikayenin olusumu tuzerindeki Tevrat etkisini gbézden uzak
tutmamakla beraber, evrensel nitelik kazanan edebi formun bu kulttr dairesi
icindeki hangi ulus tarafindan uretildigini tam olarak bilmiyoruz. Stiryani, Arap
ve Ibrani uluslarinin birbirlerinden alip vererek o6ykiiyi, bildigimiz sekline
getirdiklerini ileri stirebiliriz. Hikayenin Huneyn bin Ishak tarafindan Arapcaya
cevrilisini, dogdugu topraklara ricat etmesi olarak degerlendirebiliriz. Hikaye,
evrensel goc streci icerisinde iki koldan (Salaman u Absdl ve Hay bin Yakzan)
yuartuyerek dort merhalede toplanip dagilmistir. Bu merhaleler sodyle bir seyir
izler:

1. Merhale: Hami-Sami — Yahudiler —» Misir » Yunanistan

2. Merhale: Yunanistan— Abbasiler —» Horasan —» Magrip — Endiiliis

3. Merhale: Endiiliis - Hollanda — Ingiltere —» Fransa — diger Avrupa
iilkeleri - tiim diinya

4. Merhale: Abbasiler > Horasan — iran - Osmanlh
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