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FELSEFI DUSUNCENIN EDEBIYATA YANSIMASI: TURK
EDEBIYATINDA POZITIVIST ve MATERYALIST ANLAYIS

Sefa YUCE*
OZET

Insanlik tarihi boyunca bilimlerin gelismesinde felsefe énemli rol
oynar. Felsefenin gelistigi toplumlarda dustince 6zgulrlesir, toplumun
aydinlanmas: ivme kazanir. Uygarhigin olusumunda felsefenin oldugu
kadar edebi diisiincenin de 6nemli katkisi olur. Zaman icinde felsefi ve
edebi anlayis birbirini tamamlayan bir yap: olusturur. Bu durum genel
anlamda bilimleri de olumlu yénde etkiler.

Bati, skolastik anlayisin yerine rasyonalizmi ikame eder.
Rasyonalizm beraberinde aydinlamay: getirir. Descartes’le baslayan bu
dénemde bireyin etkinligi artar. Zamanla her insanda felsefe yapma
ihtiyaci ortaya cikar. Bati toplumundan farkh olarak Ttrk toplumunda
zihniyet degisimi Tanzimat’la ortaya c¢ikar. Tark toplumunda zihniyet
degisimi uzun bir stireci kapsar ve sancili olur. Bizde, Bati’da oldugu
gibi “Aydinlanma devri” yasanmaz. Turk aydini, Bati ile temas ettikce
diinyadaki degisim ve dontisiimUn farkina varir. Tanzimat Fermani, bu
degisim ve dontisimun bir géstergesi olarak karsimiza cikar.

Bu calismada, felsefe edebiyat iliskisi, bu iliskiye paralel olarak
pozitivist ve materyalist anlayisin  kiltirimutize  yansimalari
degerlendirilmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Birey, felsefe edebiyat iliskisi, aydinlanma,
zihniyet degisimi, pozitivizm, materyalizm.

REFLECTION OF PHILOSOPHIC THOUGHT ON LITERATURE:
POSITIVIST AND MATERIALISTIC UNDERSTANDING IN
TURKISH LITERATURE

ABSTRACT

Philosophy plays a key role in growth of sciences through the
human history. Thought liberalizes within communities in which
philosophy develops and enlightenment of the community gains
acceleration. There are significant contributions in civilization by not
only philosophy but also literary thought. In due course philosophic
and literary understandings form a complementary structure. Naturally
it has positive effect on science.

The west substitutes rationalism rather than scholastic
understanding. Rationalism accompanies enlightenment. Efficiency of
the individual is improved during such period beginning with Descartes.
In time, a need to philosophize appears in any person. Change of
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mentality within Turkish society appears following Tanzimat
(reorganization of Ottoman Empire) unlikely from western society.
Change of mentality within Turkish society takes up a long time and is
rough. For us, there is no experience of an “age of enlightenment” as in
the west. Turkish intellectual realizes the change and transition
occurring throughout the world as contacts with the west. The imperial
edict of Gulhane (Tanzimat Fermani) is confronted us as an indication
of that change and transition.

In this study, relationship between philosophy and literature as
well as reflections of positivist and materialist understandings to our
culture in parallel to such relationship were sought to be evaluated.

Key Words: Individual, Relationship between philosophy and
literature, Enlightenment, Change of mentality, Positivism, Materialism.

Giris

Bati medeniyetinin gelismesinde felsefi diisiincenin 6nemli bir rol oynadigi bilinmektedir.
Skolastik diisiincenin yerini rasyonel anlayigin almasiyla birlikte Bat1 toplumunda zihniyet degisimi
goriiliir. Bunun sonucu olarak entelektiiel bakis agis1 gelisir, farkli ve aykir fikirler de 6zgiirce dile
getirilir. Fransiz ihtilali ile birlikte milli devletlerin dogusu hizlanir ve modern demokrasinin
temelleri atilir. Bdylece bireyin etkinligi artmaya baslar. Descartes ile baslayan yeni felsefi hareket
insanlarin ufkunu genisletir. Bati’da, 6zellikle Fransa’da edebi anlayisla felsefi anlayis birbirine
paralel olarak ilerler. Diyebiliriz ki, Fransiz medeniyetinin olusmasinda edebiyatin biiyiik bir rolii
vardir. Victor Hugo Edebiyat medeniyetin kendisidir, der. Ozellikle “Aydinlanma” devri ile birlikte
edebi eserler toplumun gelisiminde etkin giic olur. XIX. yiizyilda Fransiz edebiyatinin etkisinde
kalan Tiirk aydinlari, Bati’da gelisen felsefi egilimler konusunda gerekli bilgiden mahrumdu.
Entelektiiel birikime sahip olan her insan gibi onlar da felsefeye ilgi duydular.

Tirk toplumundaki degisim stireci XIX. ylizyilda zihniyet degisimi ile ortaya ¢ikar. Bu
degisim, siyasi ve askeri alanda yapilan yeniliklere paralel olarak sosyal ve kiiltiirel alana da yansir.
Degisim, Tanzimat devri ile baglar. Tanzimat, bir gecis ve buhran devridir. Devlet, kendi yaptig1
reformlarin tabii sonuclarindan ilk Once kendisi rahatsiz olur ve bu sonuclar1 durduramamanin
sikintis1 icinde kendi kendisiyle gelisik bir duruma diiser (Ulken 1992:56). Koklii yapisal
degismeyi gerceklestiremeyen devlet, eski kurumlarla yeni kurumlarin ¢atigma alaninda bocalayip
durur. Yeni fikirlerle yetisen gen¢ kusaklar devlet adamlarmi zorlar. Eskilerin gdziinde geng
kusaklar devleti tehlikeye atan unsurlar olarak goriiliir. Tanzimat devrinin yeni kurumlarinda
yetisen gengler, Bati medeniyeti i¢inde yer almak ve modernlesmek isterler. Tiirk modernlesmesi
diyecegimiz olgu XIX. yiizyilda aydinlarin onciiliigiinde baslatilan elitist bir proje idi (Aydin
2010:36). Bu o0 kadar kolay degildi. Bati toplumu Ronesans’tan itibaren “Aydinlanma” devrine
kadar 6nemli bir felsefi degisimden gecer. Oysa Tiirk toplumu, bu devirleri, icine kapanik olarak
yasar. Hilmi Ziya bu konuda sunlar1 soylityor:

Tiirkiye’'de ‘Aydinlanma’ devri diye bir devir oldugunu soylemek giictiir. Ciinkii Fransa’da
Lumiére, Almanya’da Aufklirung denen bu fikir cereyaninin kendi biinyemizden dogabilmesi icin,
ondan once bu fikirleri hazirlayan tecriibecilik ve akilcilik ¢igirlarinin, Renaissance ile baslayan
Descartes ve Locke ile gelisen biitiin modern felsefenin Tiirkiye'de yasanmis olmast gerekirdi.
Halbuki bu fikir gelismelerinin oldugu XVI-XVIIIL. yiizyillarda Tiirkiye, Avrupa ile hemen hi¢bir
fikir temasina girmeden kendi i¢ine kapanms bulunuyordu (Ulken 1992:64).
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Bir milletin tefekkiir tarihi, o milletin tefekkiir hayatini olusturur. Tefekkiir tarihi,
medeniyet tarihinin en 6nemli kismudir. O adeta medeniyetin ruhudur. Bir taraftan bilim olmak
itibariyle teknik medeniyetin tarihine, bir taraftan da felsefe olmak itibariyle biitiin medeni hayata
aittir. Fakat o yalmzca bilim ve felsefeden ibaret degildir. Aslinda bilim ve felsefe tarihleri,
tefekkiir tarihinin birer parcasidir. (Ulken 1982:8) Tiirk tefekkiir hayatini sorgulayan Mehmet Emin
Erisirgil, “Bizde Filozof Niye Yetismedi?” sorusunun cevabini arar. Ona gore Islamiyet’in ilk
yillarindan sonra kuvvetli bir tefekkiir ihtiyaci ortaya ¢ikar, felsefi diisiiniis kabiliyeti artar. Yunan
kadim eserlerinin Arapcaya terciime edilmesi zihinleri uyandirir, birden ¢ok mezhep tesis edilir,
Islam felsefesi viicuda gelir. Farabi, ibn-i Sina gibi derin mutasavviflarm ve filozoflarm kainat
hakkindaki goriisleri 6nem kazanir. O devir eserlerinin Arapga yazilmasi bu eserlerin Arap mali
oldugu anlamima gelmez. Yine o devirde yetisen miitefekkirlerin biiyiik bir kismu Tirk’tlir. Ne
yazik ki, bu miitefekkirlerin eserlerine gerekli énem verilmez. (Erisirgil 1923:82) Hegel, Islam’in
gelisme ve ilerlemesini “Dogu’nun devrimi” olarak tanimlar. Hegel’e gore felsefenin ve bilgeligin
kokenleri Dogu’dadir. Fakat onu gelistiren Bati’dir. Hegel’in Dogu’su ve duragandir (Aydin
69:2010). Erisirgil, Batili filozoflarin ve entelektiiellerin bakis acisini ¢ok iyi analiz eder, onlarin
gercekleri tam olarak degerlendiremediklerini diigiiniir. Ona gore, Batililar her Arapga eseri Garp
dehasimin mahsulii zannederler. Bu isi zahiri gorenler ise Tiirklerde felsefi diislinlis kabiliyeti ve
nazariyat melekesi olmadigi zehabina diiserler. Hatta bu fikirde olanlar bir faraziye de uydururlar.
Bazi milletlerde nazari diisiiniis kabiliyeti olmazmuis, Tiirk irki1 da aslen bdyleymis. Bu bir hatadir.
Tiirk’iin mazi-i irfan1 vardir. Tiirkler, Islam medeniyetinde ¢ok dnemli diisiinceler ortaya koydular.
Son asirlarda felsefi diisiiniiste higbir kabiliyet gosteremeyisimizin sebebi toleransi kaybetmis
olmamizdir. Her fikir cereyanimin bir mesnedi vardir. Bu da felsefi diisliniise yol agar. Filozof
yetistirmek istiyorsak en yiiksek ilim sahalarinin ve faraziyelerin yayilmasina zemin hazirlamaliyiz
(Erisirgil 1923:82-83). Felsefi diisiincenin entelektiiel boyut kazanamamasinin nedenleri arasinda
medreselerin  diinyadaki bilimsel gelismelere ayak uydurup ve kendini doniistiirememesi ve
matbaanin ¢ok ge¢ gelmesinin yani sira gelisme ve ilerlemeye direnen gruplarin etkinligini de
unutmamak gerekir. Aslinda felsefe yapmak ve felsefi bir goriise sahip olmak hayatin bir
gercegidir. Bu konuda Bergson sunlar1 soyliiyor:

Felsefe yapmak ihtiyact herkeste vardwr; bu ihtiya¢ her miinakasay, hatta is
miinakasalarint bile fikir ve prensip sahasina ¢ikarmak ister. Fransiz ruhunun daima umumi ve
dolayiswyla insani fikirlere meyledisi herhalde bu ihtiyaca tekabiil ediyor. Bu itibarla Fransiz
zihniyeti felsefi zihniyetinin ta kendisidir (Curtrus 1938:93).

Edebi anlayis ile felsefi anlayis birbirini besleyen ve tamamlayan bir yap1 olusturur. Bu
yakin iliski bagini tarihi siire¢ icinde gérmek miimkiindiir. Bati’da felsefe ile toplum bilimleri ve
sanat, birbirleriyle etkilesim icinde gelisir. Romancilar, ¢aglarinin felsefesini ve bilimini ilk
kaynaklar1 okuyarak 6grenmeseler bile aym kiiltiir ortaminda yasayarak 6ziimsemeye calisirlar.
(Timur 2002:51) Felsefe tarihine baktigimizda pek c¢ok filozofun aym zamanda edebi bir tarzi
kullandiklar1 gériiliir. ilk ¢ag filozoflarindan bazilar1 fikirlerini nazim seklinde dile getirir ve
bircogu da ozandir. Bunlar arasinda Platon, St. Augustine, Schopenhauer, Nietzsche biiyiik
edebiyatcilardir. Ayrica Russe, Camus, Sartre Nobel Edebiyat Odiilii’nii almislardir. Ama
Aristoteles, Kant gibi isimler ¢ok iyi filozof olduklari halde, dili kullanim bakimindan basaril
olamamiglardir. Bu da sunu gdsteriyor, iyi bir filozof olmak i¢in iyi bir edebiyat¢it olmak sart
degildir; ayn1 sekilde iyi bir edebiyat¢i olmak i¢in de filozof olmak sart degildir. Ayrica hem felsefi
hem de edebi roman diye adlandirabilecegimiz eserlerden de bahsetmek miimkiindir. Nitekim
Kafka, Camus, Sartre, Dostoyevski, Simone de Beauvoir gibi yazarlarin eserleri tezli romanlardir,
ama tezi tam olarak felsefenin kavramlarmi kullanmadan ortaya koyarlar. Felsefe ile edebiyat
arasindaki iliskinin kendi kiiltiir tarihimiz acisindan degerlendirilmesinde biiyiik bir yarar vardir
(Glindogan 1996:2-4).
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Bizde Tanzimat devri ile birlikte felsefede pozitivist anlayis kendini gdstermeye baslar.
Pozitivizmin metodolojisi nedir? Edebiyata yansimasi nasil olmustur? Once bu sorularin karsiligini
bulmaya g¢alisalim. Pozitif (Positif): Latincedeki “ponere” ve “positus” kelimelerinden iiretilen
Fransizca “poser” ve “posé€” kelimelerinden tiiretilmistir. Pozitivizmin anlasilmasinda gecerliligi
olabilecek diger bir kelime ise “positif”’le aym kokten gelen “pozitivité” kelimesidir. Etimolojik
yonden ilk defa Auguste Comte tarafindan kullanilan bu kelime liigat anlamiyla soyle agiklanabilir:
Pozitivite: 1.Gergegi olusturan. 2.Engellemek veya yasaklamak yerine eyleme gotiiren. 3. Hakikat,
her seyde hakikat ve menfaati arayan fikir. 4.A.Comte metoduna gore bir nazariye veya nazariyeler
biitiinliniin pozitif 6zelligi. 5.A. Comte’un bu kelimeye verdigi anlamda, pozitif olan seyin
ozelligidir (Korlaelgi 2002:13-15).

Pozitif felsefe, pozitif bilimlerin timiinden ¢ikan felsefi sisteme denir. Auguste Comte
bunun kurucusudur. Bu filozof, 6zellikle bu ifadeyi ilahiyat¢i ve metafizik felsefeye karst kullanir,
A.Comte, felsefe hakkinda arkadasi Valat’ya 1824’te sOyle yazar: Hayatum boyunca ve biitiin
giiciimle pozitif felsefenin kurulmas: icin ¢alisacagim. Comte’a gore li¢ cesit felsefe vardir.
[lahiyatg1 felsefe, metafizik felsefe ve pozitif felsefe. Bunlardan pozitif felsefe, insan zekasmin
varacag son felsefedir. Ilk felsefe olan ilahiyatc1 felsefe, pozitif felsefeyi hazirlamakta énemli rol
oynar. Ilahiyat¢1 felsefeden pozitif felsefeye ge¢mek icin insan zekdsi zaruri olarak metafizik
felsefeyi kullanir (Korlaelgi 2002:13-15).

Pozitivizm, bilimsel bir yonteme isaret etmek amaciyla ve bu yontemin felsefeye
uygulanmasi anlaminda ilk defa Saint-Simon tarafindan kullanilir. Daha sonra bu yontem Auguste
Comte ile birlikte felsefi bir hareket haline gelir. Bu terim sadece felsefi bir ekolii degil, bilimde,
sanatta, edebiyatta ve hukukta belirli bir diisiince bi¢imini de ifade eder. Farkli alanlarda
kullanilmasinin da etkisiyle bu terim degisik anlamlar kazanir. Pozitivizm s6zciigii giinliik hayatta
olumlu bir diisiinceyi, bir davranig bigimini nitelemede kullanilir. Matematikte ise daha genis bir
anlamda belirli 6zellikteki sayilar kiimesini, pozitif sayilar kiimesini ifade eder. ‘Pozitif yiik’,
‘pozitif kutup’ gibi deyimlerdeki pozitif sézciigli, deneysel bilimlere ait bir kavram olarak
karsimuza ¢ikar. ‘Pozitif bilimler’ deyiminden ise, kurallar1 belli olan belirli kurallara gore isleyen
bir bilgi tirt kastedilmektedir. Pozitivizm sézctigiiniin felsefedeki kullanimiyla bu alanlardaki
kullanimi arasinda yer yer dogrudan, yer yer dolayl bir iliski gérmek miimkiindiir.

Felsefi bir goriis olarak pozitivizmin temel ozelligi, bilimi tek gegerli bilgi tiirii olarak
gormesi ve olgular1 bilinebilen ve {izerinde inceleme yapilabilecek tek obje olarak kabul etmesidir.
Dolayisiyla pozitif goriis acisindan felsefe, bilimsel yontemi kullanmas1 gereken bir bilgi tiiriidiir.
Pozitif felsefenin temelleri ashinda Ingiliz emprist Francis Bacon’a kadar gider. Bacon, bir
‘Aydilanma Dénemi’ filozofudur. O, Aristoteles¢i goriislere karsi cikarak gozlem ve deneyin
temel alinip bilimin bu esaslara gore yeniden kurulmasi gerektigini savunur. Bacon, skolastigin
kisir miinakasalarina kars1 su agiklamada bulunur: flim ne nazariyeci bir suur, ne de desteklenecek
bir goriistiir. O yapilacak bir istir (...) Bana gelince, bir mezhep veya herhangi bir doktrinin
temelini degil, giiciin temelini atmaya ¢alisiyorum. Bacon felsefesi, ilim felsefesidir, alimin rolii ilk
defa tabiat1 tamimak sonra da ona galip gelmektir. Bu da ancak gdzlem ve deney vasitasiyla
basarilir. Tecriibeye dayanmayan bilgi 6nemli degildir. Isitmekle 6grenilen bilgiler sagmadir. Yeni
Cag pozitivizmin babasi olan Bacon, metafizigin daima aymi daire i¢inde doniip dolasacagina
inandig1 icin buna fazla énem vermez. Fakat Allah’a ilimle ulasacagim belirtir: /lmi az 6grenmek
belki insant Allah’tan uzaklagtirir. Fakat layikiyla alim olmak bilakis ona yaklastirr, der. Ayrica
Bacon’un iitopyact goriisiine de tamamiyla ilim hakimdir (Korlaelgi 2002:43-44).

Pozitivizmi hazirlayanlar arasinda tnlii Alman astronomu Kepler, Italyan astronom ve
fizik¢isi Galilée, XVII. yiizy1l Fransa’sma damgasini vuran Descartes, Ingiliz filozofu Hobbes’i
zikretmek gerekir. Hobbes’in digerlerinden farki, hem Yeni Cag’in pozitivizmi ve ayni zamanda
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materyalisti sayilmasidir. Hobbes’teki dialektik materyalizm olmayip her seyi maddeye irca eden,
ruha da maddedir diyen bir materyalizm anlayisidir. Her sey maddeden ibaret olunca biitiin
varliklar bunun iginde sayilabilir. Dolayistyla biitiin ilimlerin temelinde matematik vardir.
Matematik, evrensel bir bilimdir. Bu anlayisla hareket eden ve onlarin yaptig1 caligmalar1 gelistirip
ilerletenlerin baginda Isaac Newton gelir. O, fizik biliminde dinamigin esaslarini ortaya koyan ve
kanunlastiran bir matematik profesoriidiir. Uzlastiric1 yoniiyle dikkat ¢ceken {inlii Leibniz, felsefeci
oldugu kadar, iyi bir matematik¢i, hukukcu, filolog, tarihgi, politikaci ve ilahiyatcidir. Kendisi,
Avrupa Birligi hayalini ilk dile getirenlerden biridir. Babasi da Almanya’da hukuk profesorii olan
Leibniz, diferansiyel ve integral alanindaki buluglariyla dikkat c¢eker. Ona gore, geometri
kavramlari, sayilar ve Allah fikri, insanin dogarken getirdigi temel fikirlerdir. Allah’1 akilla
kavramak bilginin en yiiksek vazifesidir. Bundan dolay1 o akilla imamni, felsefe ile ilahiyat1 ayirmak
isteyenlere karsi siddetle savasir. Ruhani mevcudiyetleri olan ilahiyatg1 profesorlerden biri de
Berkeley’dir. Kendisi, Anglikan psikoposudur. Onun yaptig1 calismalar da pozitivizmin
gelismesine katki saglar. Ayrica, David Hume, D’alembert, Cabanis, Destutt ve Fourrier gibi
diistiniirlerin de pozitivist goriise 6nemli katkilar1 olur. Saint-Simon ise bilimsel yontemi temel
alarak topluma yeniden yon vermek ister. Kendisi, sosyalist fikirleri ile taninir. Ona gore iiretim ve
is organizasyonu, fakirligi ortadan kaldirmalidir. Ferdl miilkiyet topluma devredilmeli, miras
hukukuna son verilmelidir. Biitliin ¢alisma aletleri merkezi bir elde toplanmalidir. Bundan sonra
herkese kendi kabiliyetine gore servet yeniden paylastiriimalidir. Bu diisiiniire gore, her ¢esit sosyal
sinif istismarcidir. Bu istismara mahal verilmemelidir. Insanin insani istismar1 hadisesine ilk defa
Saint-Simon tarafindan ‘gasp’ tabiri kullanilir. Modern sosyalizm doktrininin bel kemigi olan bu
diisiince Saint-Simon’da daha sistemli hdle gelir. Onun Gliimiinden sonra Ogrencileri, bilhassa
Bazard ve Enantin onun goriislerine biiyiik 6nem verirler. Bu nedenle Saint-Simon’un goriisleri
dini ve siyasi bir mezhep héline gelir (Korlaelgi 2002:64-66).

Saint-Simon’un goriislerinden hareketle pozitivizmin gelismesini saglayan diisliniir ise
Auguste Comte olmustur. Comte, Saint-Simon’un yaninda yetigir ve goriislerinden biylk Ol¢iide
etkilenir. Saint-Simon’dan baska degisik yonlerden de olsa Carnot, Lagrange ve Laplace’in
bilimsel ¢alismalari Comte iizerinde etkili olur (Ural 2006:48-49). Comte’a gdre pozitivizmin
amaci toplum olaylarmi incelemek ve topluma yon vermektir. Comte felsefesinin ¢ikis noktasi,
onun meshur {i¢ hal kanunudur. Bu kanuna gore insanlik tarihi, bireyin gelisim tarihi ve insan
bilgisinin her dali ii¢c evreden gecer. Bunlarin ilki teolojik evredir. ilk evrede dogal hadiseler
dogaiistii gii¢lerin neticesi olarak kabul edilir. ikinci evre metafizik evredir. Bu evrede dogaiistii
giicler yerine soyut kuvvetlerin dogal hadiselere sebep olduguna inanilir. Ugiincii evrede,
hadiselerin sebeplerini aramak yerine, gozlem ve akil yiiriitme yardimiyla goriiniisiin kanunlari
kesfedilir.

Pozitif evrede asil amag bize faydali olabilecek hadiselerin tespit edilmesidir. Comte, bu ii¢
hal kanunu ile aym zamanda bir tarih felsefesi kurar. Insanligin gelisimini, tarih evriminin bir
neticesi olarak gérmekle de Saint-Simon’dan ayrilmis olur. Ciinkii Saint-Simon’a gdre, sosyoloji o
anki bilgilerden hareket eder. Comte ondan farkli olarak her bilim kendi yontemini tarihi gelisimi
icinde olusturur, goriisiinii tasir. Ayrica Comte, sosyolojinin kurulmasi ve bilim haline gelmesine
biiytik katki saglar (Ural 2006:49-50). Kendisi, pozitif felsefenin esaslarmi belirlerken ii¢ gesit
felsefeden bahseder. Bunlar, ilahiyatc1 felsefe, metafizik felsefe ve pozitif felsefedir. ilahiyatg1
felsefe ilk felsefe olup pozitif felsefeyi hazirlamakta etkin rol oynar. Metafizik felsefe ise ilahiyatei
felsefeden pozitif felsefeye gecisi saglar. Comte, arkadas1 Valat’a 1824’te diisiincelerini agiklayan
bir yaz1 yazar: ‘Hayatim boyunca biitiin giictimle pozitif felsefenin kurulmasi i¢in ¢alisacagim.’der.
Pozitif felsefeyi kurmak i¢in kendini adadigini belirten Comte, bu felsefenin icerigini pozitif
bilimler dersi degil, pozitif felsefe dersi olarak belirler. Burada her temel ilmi, pozitif felsefenin
timiiyle olan iligkilerine ve onu belirleyen zihniyete gore ele alir. Kendisine goére, negatif
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felsefeyle, ne dogma ve ne de tarihi yonden hi¢bir dayanigma gostermeyen pozitif felsefe, ilk defa
sosyal ve tabii felsefe diye ikiye ayrilir. Tabii felsefe, sosyal felsefeye bir hazirhktir. Ilmi ve
mantiki olan bu zaruri hazirlik tabii felsefenin diinyay1 inceleyen kozmoloji ve hayati inceleyen
biyoloji diye ikiye ayrilmasim gerektirir. Boylece pozitif felsefe kozmoloji ile baslayip biyoloji ile
gelismis ve sosyoloji ile tamamlanmustir (Korlaelgi 2002:112-113).

Pozitivist felsefenin XIX. yilizyildan sonra bazi yeni 6zellikler kazanmas1 E. Mach ve R.
Avenarius’un sayesinde olur. E. Mach, ¢esitli bilimlere ve fizyolojiye onemli katkilar saglar. Onun
duyumlarla ilgili goriisleri ve bilimsel ¢caligmalar1 kadar metafizige karsi olan tutumu da pozitivist
felsefe lizerinde biiyiik etki yapar. Mach, felsefeyi bilimden ayr1 diisiinmez. Daha yerinde bir
deyisle Mach bilimle felsefeyi birbirinden ayirmaz. Mach’a gore bilimsel kavramlar felsefi yonden
tekrar ele almip aydinlatilmalidir. Mach’in felsefi goriisleri ve bilimsel caligmalart 1s18inda
kavramlar1 yeniden tanimlamak suretiyle getirdigi yeni yorumlarin Einstein’in rolativite teorisini
kurmasinda dolayli bir etkisi olur (Ural 2006:54). Bu anlayis Kierkegaad ve Sartre gibi varolusgu
filozoflar tarafindan da savunulur. Bu diisiiniirlerin ortak yonii:

En iyi bir bigimde Alman filozofu Hegel tarafindan érneklenen spekiilatif ya da daha ¢ok
negatif felsefeye karsi ¢ikmalaridir. Buna gore negatif felsefe ide ya da kavramlar alamndan
hareket eden ve kavramlarin ya da ozlerin ¢ikarsanmasiyla ilgilenen felsefedir. (...) Oysa pozitif
felsefe kendisini fiili varolus alamiyla sumirlayan, bu alan: diizenlemeye, onun yarattigi problemlerle
bas etmeye ¢alisan bir felsefedir. Comtecu anlamda pozitif felsefe, bilim temeli iizerinde yiikselen
bir felsefe olup, bilimlerle birlikte, nesnelligi gozetir ve aktiiel varolus alanmindan, fenomenler
diizeyinden oteye gegmenin mesru bir gegis olmadigini one siirerek, kendisine bilimlerin ulastigi
sonuglart sistematize etme ve bilimsel bir diinya gériisii olusturma gérevi yiikler. Pozitif felsefenin
isi, bilimin kavramlarini temellendirmek ve bilimin yontemini analiz etmektir (Cevizci 2010:1290-
1291).

Pozitivist felsefenin oOnciilerinden olan Auguste Comte, Tiirk toplumundaki zihniyet
degisimini yakindan takip eder, bu konudaki goriislerini Biiyiik Resit Pasa’ya yazdig1 mektupta dile
getirir. Bu mektuptan bir yil dnce de pozitivizmle ilgili bir mektubu Rus Car1 Nicolas’a (20 Aralik
1852) gonderir. Comte’un Resit Pasa’ya yazdigi mektup 4 Subat 1853 tarihlidir. Comte, mektupta
su gorislere yer verir: Asrimiz, Avrupa’da Dogu politikasiyla Bati politikasi arasinda dikkate deger
bir zitlik arz ediyor. Toplumsal hareketleri idare eden aciz hale gelmis Batili otoriteler, sadece korii
koriine bask1 yapiyorlar ki bu maddi diizenin derhal korunmasinda zaruri olmasina ragmen devrim
halini uzatiyor. Fakat gercekten milletlerinin basinda kalan Dogulu sefler, her hiikiimetin iyilige
tesvik, kotiiliige mukavemetle hiilasa edilebilen ¢ift gérevlerini yapmaya ¢aba sarfediyorlar. Bu asil
tutum simdi Tirkiye’de, Rusya’dakinden daha az belirgin degildir. Sizin yOnetiminiz burada
yenilikci bir sultanin cesurane ilk defa yaptigi tesebbiisii akillica devam ettirerek serefli bir pay
aliyor. Osmanlilarin baskentini hala kirleten, esir pazarmi kaldirip monogamie (tek evlilik) nin
parlak bir 6rnegini vererek Miisliman medeniyeti i¢in simdi en fazla 6nem tasiyan ¢ift yonli
terakkiye tamamiyla isaret ettiginiz asla unutulmayacaktir. Gergek bir filozofu, Dogu’da
Bati’dakinden daha az beklemeyen zihinsel ve toplumsal bir yenilestirmenin sistematik teklifini
size arz etmeye karar verdiren Ozel sebepler bunlardir. Saygideger istifanizin bos zamanlari,
yeterince bir ilgi ile evvela doktrinimin genel ozetini size sunacak olan ‘Pozitivizm Ilmihali’ni,
sonra da onu kesinlikle diizenleyen ‘Pozitivist Sistemi’ni kabul ve tasdik edeceginizi timit etmeme
izin veriyor. Bu iki kitap, tali ve bolgesel goriislerin sonunda belli olan kesin bir tutumun etkisi
altinda Batili dehanin bundan bdyle medenilesmis biitiin toplumlarin ortak ihtiyaglariyla dogrudan
ilgili kurumlar iizerinde ¢ok ugrastigim size hissettirecektir. Asirlardan beri, Dogu ve Bati, esit
istiyakla, su ana kadar elde etmeye asla muktedir olmadig1 evrensel dini artyor. Politeizmin sadece
milli inanglar1 besleyebildigi her iki taraf i¢in de bilinmis oldugundan, monteizmin ittihadin kesin
kaynag1 gibi bakildi. Fakat tecriibe ve muhakeme bdyle bir iimidin bos oldugunu kesin olarak
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gosterdi. (...)Pozitif dinin istedigi hazirliklarin tiimiine gére miisbet din sadece Bati’dan ¢ikabilir.
Son kabulil ile Dogu’yu daha iyi diizenlemis oldugu igin Miisliimanlik degerlendirilmelidir. (...)
Higbir metafizik gecis olmaksizin islam’dan, insanliga tapinmanin ulu evrenselligini sistemlestiren
pozitivizme gegerek, biiyllk Peygamberine 6zgii degerli niyetlerinin, layik devam ettiricilerini
hissedeceklerdir. (...) Islam’in esas ruhuna gére siyasi bir yonetim altinda toplanma, sadece goriis
ve adetlerin benzerligini saglayip saglamlastirmaya yoneliktir. Bu biiyiilk gayeye Allah’in yerine
insanlig1 gecirerek, daha iyi ulasilacagini yakindan goreceklerdir (Korlaelgi 2002:104-107).

Aguste Comte, ayrica mektubunda diinyadaki siyasi bolinmiigliik ve ¢atismalara deginerek
Dogu ile Bati arasinda bir uzlagsmanin gerekliligi tizerinde durur: Diinyanin yiizyillardan beri Asya
ve Avrupa olmak iizere birbirine zit iki dleme ayrilmis oldugunu, bundan boyle bu ayriligin devam
edemeyecegini, ya her ikisini de mahveden ¢atigmalara yahut biitlin insanlig1 i¢ine alan ortak bir
diinya medeniyetine gidilecegini belirtir; ayrica Comte, Tiirkiye’yi bulundugu konum itibariyle bu
iki medeniyet arasinda bir sentez yapabilecek yegane lilke olarak goriir (Kaplan 1991:122). Bugiin
de Avrupa Birligi’nin Dogu’ya agilma politikasinin ¢ikis noktasi olarak Tiirkiye’nin bolgesel gii¢
olarak goriilmesini ayni diisiincenin bir devami olarak nitelendirebiliriz.

Pozitivist felsefe, edebiyatta natiiralist akimla kendini gosterir. Edebiyatta natiiralizmi en
yakindan etkileyen diisiince sistemlerinden biri de Darwin’in evrim teorisidir. Darwin Insanin
Diisiisii (The Descent of Man) adli eserinde insanin yasadigi bu evrim siireci i¢inde gii¢liiniin
yasamasi ilkesini vurgular. Yani biitiin tabiatta ve insanda evrim gii¢liiniin yasamasiyla miimkiin
olmaktadir. Natiiralistlere gore, evrim toprak ve suda baslamakta, varolus zinciri ise bitkileri,
hayvanlar1 ve insanlar1 kapsamaktadir. Natiiralistler, Tanri’nin ve ruhun varhi§ina inanmazlar.
Onlarm Tanr1’y1 reddetmeleri Bati kiiltiir ve medeniyetini olusturan degerlerde biiyiik sarsintilar
yaratir. Natliralizm, Tanri’nin yerine bilimi yerlestirir. Natiiralist elestiriye gore, insanin sosyal
gercegi bilimsel bir objektiflikle incelenmeli, dikkatle toplanan dokiimanlar sebep-sonug iliskisi ve
sanat eserinin organik biitiinliigii i¢inde dnceden tahmin edilen sonuca gore dogru kurgulanmalidir
(Kantarcioglu 1993:122). Bu akimin onciileri arasinda yer alan Emile Zola’nin Allen ve Clark
(Deney Romant) adli makalesi natiiralist akimi agiklamasi bakimindan ¢ok 6nemli bir dokiimandir.
Zola’nin bu makalesindeki fikirlerin olusumunda kendi ¢aginin iki 6nemli materyalist felsefesi
tesirli olur. Bunlardan birincisi, felsefede natiiralizmin veya materyalizmin bilimsel kaderciligidir.
Bu felsefeye gore, kimyasal bir etki-tepki maddesi olan insan hayatini tayin eden giicler, sosyo-
ekonomik cevre ve biyolojik kalitimdir. Digeri de daha once belirtildigi gibi Darwin’in evrim
teorisidir. Zola, Deneysel Roman adli makalesinde deneysel metodun edebiyatta 6zellikle roman ve
tiyatro eserlerinde uygulanmasini ister. Ona gore, roman yazari da bir bilim adami gibi, hem
gozlemci, hem de deneycidir. Gozlemci olarak roman kahramaninin hayatini tayin eden sosyal ve
ekonomik gercekleri, biyolojik kalitim1 tespit eden roman yazari, sebep-sonug iliskisi ve saglam bir
mantik dokusu i¢inde olaylar1 kurgular. Roman yazari, bu durumda bilimsel metotlar1 uygulayan
bir deneycidir (Kantarcioglu 1993:124-125). XIX. yiizyilda, gerek sosyal bilimlerde gerekse pozitif
bilimlerde onemli degisimler yasanir. Bu yiizyilin ortalarma dogru bilimdeki bas dondiiriicii
gelismeler insanin yasaminda koklii degisimlere neden olur. Donemin materyalist anlayisi insani
tahtindan indirmis yerine maddeyi ge¢irmistir. Madde kimin elindeyse gii¢ de onundur artik (Ecevit
2005:19). Maddenin her seye hdkim olmaya baglamasi ile Tiirk aydininin hayata bakis acis1 da
degismistir.

Tiirk Edebiyatinda Pozitivizm

Tanzimat’la birlikte Tiirk aydin1 Bati’ya agilir. A¢ilimin amaci, Bati kiiltiiriinii tanimak,
yaymak ve bu kiiltiirii benimseyen yeni bir nesil yetistirmektir. Bat1 diisiincesi, siyasi, felsefi ve
sosyal bilimlerle baslar. Edebiyat, bu donemde yeniligin onciisii olur. Pek ¢ok yeni diisiince ve
anlayis, edebi eserlerle anlatilir. Edebi eserler vasitasiyla aydinlarda yeni bir zihniyet degisimi
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goriiliir. Bu degisim pozitivizmle baglar. Pozitivizmin iilkemize girisi dogrudan dogruya felsefi bir
kanal ile olmayip, edebiyat akimlari, yeni okullara konan miispet ilim dersleri, Fransizca 6gretim
yapan okullar, Avrupa’ya gonderilen 6grenciler, egitim kurumlarimiza gelen yabanci uzmanlar ve
bazi dernekler vasitasiyla gerceklesir. Ayrica Bati’dan yapilan terciimelerin de katkis1 biiyiik olur.
Tanzimat’in ilanindan dort yil sonra 1843’ten itibaren g¢eviri faaliyetleri ivme kazanir. Miinif
Pasa’min Fénelon, Fontenelle ve Voltaire’den yaptigi Muhaverat-: Hikemiye adli felsefi diyaloglar
terclimesi, Bati felsefesine karsi uyanan ilginin ilk yazili belgeleridir. Daha sonra Sinasi,
Lafontaine, Racine ve Lamartine gibi sairlerden yaptigi terciimeleri 1859°da yayimlar. Edebi bir
eserin tam olarak terciimesi ise Yusuf Kamil Pasa’min 1862’de Fénolon’dan yaptigi Telemaque
terclimesidir.

Ulkemizde pozitif diisiincenin gelisiminde, kendileri pozitivizme karsi olmalaria ragmen
yaptiklari terciimelerle Namik Kemal ve Ziya Pasa az da olsa bir katkida bulunurlar. Namik Kemal,
Montesquieu’nun Romalilar hakkindaki (Considérations sur les Causes de la Grandeur des
Romains et de leur décadence) isimli eseriyle, Kanunlarin Ruhu (1’esprit des lois) eserini terciime
eder, fakat bastiramaz. Daha sonra Kanunlarin Ruhu nu 1915’te Hiiseyin Nazim terciime eder. Bu
eserin, Fransiz devriminde Onemli bir rolii olur. Ziya Pasa ise, J. J.Rousseau’nun Emile ve
Itiraflar m terciime eder. Gerek Namik Kemal, gerekse Ziya Pasa, Voltaire ve Montesquie gibi
filozoflar1 yakindan takip ederler. (Korlaelgi 2002:163-165) 1874’te Teodor Kasab, realist
Alexandre Dumas Fils’ten bes perdelik Para Meselesi isimli komediyi ¢evirir. Bu komedi,
A.Dumas’in dilimize ¢evrilen ilk eseridir. 1882’de ayn1 yazardan Ahmet Mithat Efendi Bir Kadin
Hikayesi ve Antonin isimli iki kitabi ¢evirir. Ayrica Halil Edip’in Mektup Paketi (1884), Sezarin
(1886), Ahmet Thsan’in Hermin (1892), Sezaizdde Ahmet Hikmet’in Bir Riyazinin Muasakas: 1892
ve Mehmet Tahir’in /ncili Hanim gevirilerini de bu ilk grup ceviriler arasinda saymak gerekir. Bazi
eserler de tam gevrilemez ve yarim kalir. Muallim Naci, 1891’de Emile Zola’dan Thérése Raquain
(Terez Raken 1867) isimli romam dilimize ¢evirmeye calisir. Fakat Zola’dan yapilan bu ¢eviri
tamamlanamaz. Daha sonraki yillarda yine Emile Zola’dan bir¢ok ¢eviri yapilir. Bunlar: Riistii
tarafindan Canli Cenaze (1891), Halid Ziya tarafindan Nakil (1894), Sahib tarafindan Nana (1911),
Burhanettin tarafindan Maktel Aktor (1914), Sadri tarafindan Tugyan (1919), isimli eserlerdir.
Naturalist Guy de Maupassant, bizde ¢ok okunan Fransiz yazarlarindan biridir. Bu yazarin
eserlerinden Zeytinlik 1890 yilinda Ziyad Zeynel tarafindan, diger bir eseri Ziynet de Tevfik Amir
tarafindan ayn1 yil terciime edilir. Paul Bourget’ten, Ahmet Ihsan Sevda-i Hakiki, Mavi Diises
isimli eserleri 1899 yilinda Tiirk okuruna kazandirir. Ayni yazarin Bir Kadinin Yalanlar: eseri ise,
Ibrahim Hikmet tarafindan Tiirkgeye cevrilir (Korlaelgi 2002:184-165).

Tiirkiye’de felsefi calismalara onciiliik eden ilk ceviri eser, Gallupi’nin Italyanca mantik
kitabinin dilimize kazandirilmasidir. Kitap, Miftah-i/ Fiinun adiyla 1868 ve 1872 yillarinda
Matbaai Amire’de basihir. Bu kitap, Aristo mantigina bagli olarak yazilir. Kitabm gevireni
hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Cevdet Pasa’nin oglu Ali Sedat’in yazdig1 Mizan-il Ukul (1885) ile
bu ¢alismalar devam eder. Ali Sedat, daha sonra 1888°de Lisan-ii/-Mizan adli eseri kaleme alir.
Yazar, bu eserinde Avrupa’da yaygin olan mantigi incelemeye calisir. Kendisi, Vidinli Tevfik Pasa,
Tamanli Hiiseyin Efendi ve Ishak Hoca ile baslayan modern matematik anlayisini devam ettirir.
Vidinli Tevfik Pasa, Harp Okulunu bitirip kurmay subay olduktan sonra Paris’e gider orada
matematik bilgisini gelistirir. Baslica eserleri: Cebr-i Ald, Mihanik, Cebr-i Hatti’dir. Vidinli
Tevfik, iilkemizde matematik ile felsefe arasindaki alakayi ilk defa diisiiniip dile getiren sahsiyettir.
Bu anlayis, Salih Zeki (1863-1920) ile devam eder. Kendisi, Paris’te elektrik miithendisligi
Ogrenimi goriir. Dariissafakada matematik 6gretmenligi yapar. Salih Zeki, daha sonra Dariilfiinun
matematik boliimiine profesor olarak atamr. O, ilk defa matematik felsefesiyle ugrasir. Ug cilt
[slam matematikgilerinin tarihini yazar. Salih Zeki, lise programima konan felsefe dersleri igin
Alexis Bertrand’dan Felsefe-i /imiye adl1 eseri dilimize kazandirir. Felsefede atilan ilk adimlardan
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biri de Ibrahim Ethem’in 1895°te Descartes’in Discours de la Méthode’unu dilimize ¢evirmesidir.
Biitiin bu yapilan galigmalar, kamuoyunda istenilen yankiy1 olusturamaz (Ulken 1992:228-229).
Buna ragmen pozitif bilimlerin memleketimizde yayillmas: icin en fazla c¢aba sarfeden
diistiniirlerimizden biri Salih Zeki olur. Bunun en agik 6rnegi, orta dereceli okullar i¢in yazdig
matematik, geometri, fizik, cebir kitaplariyla, Darilfiinun i¢in yazdigi yiiksek matematik ders
kitaplaridir. Kendisi, bilimsel anlayisin1 Asiyan dergisinde yaywmladigy Ihtimaliyat-1 Iktisadivat
makalesinde agik¢a ortaya koyar: ... Miiktesebat-1 beseriyenin birinci derecesi zan ile hasil olur, bu
da alelade fikir dedigimiz malumati tevhid eder; ikinci derecesi cezm ile husil bulur, o da mantikla
itikad tabir olunan ctimle-i Malumati viicuda getirir; elhasil iigiincii derecesi yakin ile viicuda gelir
ki iste asul ilim denilen malumat da bundan ibarettir (Korlaelgi 2002:221). Burada da zikredildigi
gibi o bilim anlayisinda pozitivist yaklasimi benimser. Ayrica Salih Zeki, Ulim-i Iktisadiye ve
Ictimaiye Mecmuasi 'nda, Comte’un felsefesi ve ilimleri tasnifi hakkinda ayrmntili bir bilgi verir
(Korlaelgi 2002:220-222).

Tanzimat’tan sonra felsefeye ilgi duyanlardan biri de Ahmet Mithat’tir. Kendisi, ilk defa
Dagarcik’ta felsefeyle ilgili bir makale yazar. Hall-il-Ukad adli eserde bilimleri siniflandirir.
Ahmet Mithat, ayrica Nevm ve Haldt-1 Nevm’de bugiin i¢in de degerli olan psikolojik tahliller
yapar (Ulken 228-230:1992). O, eserlerinin ¢ogunda Bati kiiltiirii ile ilgili kapsaml
degerlendirmeler yapar. Stokholm’de toplanan filoloji kongresine Tiirkiye’yi temsilen delege
olarak katilir. Kendisi, bu seyahatle ilgili hatiralarim1 Avrupa’da Bir Cevelan adli kitabinda
yayimlar. Ayrica Sanat¢t Namusu ve Miisahedat gibi kitaplarinda edebi goériistinii agiklar. Ahmet
Mithat, Dagarcitk adli eserinde materyalizme meyli oldugu halde, hayatinin daha sonraki
devresinde Islam ahlakina yonelir ve ilk fikirlerinden vazgecerek ataizmi ve materyalizmi elestiren
yazilar yazar. 1873’te yayimladigi Dagarcik adli eserinde, Felsefe ve Feylesoflar adli yazisinda
felsefe ve feylesofun ne anlama geldigini agiklar:

Feylesoflar demek olan felsefe bizde yeni bir sey degildir. Kiitiiphanelerimizde bu konuda
en yiiksek derecelere varincaya kadar pek ¢ok eser var. Fakat bunlar toz toprak icinde kalmis ve
kimse onlara elini uzatmaz olmustur. Feylesof deyince herkeste dinsiz veya kayitsiz bir insan fikri
uyanir.(...)Felsefe kelimesi bugiine kadar cesitli sekilde tarif edilmistir. Mesela bazi kimseler,
felsefe icin, ‘Insanhigin mahiyeti hakkinda diisiince yiiriitmektir.” derler. Bazilari da ‘Felsefe
insanin evrenle olan miinasebetini diisiinmekten ibarettir.’ hiikmiinii vermislerdir.(...)Ben filozof
degilim, olamam demiyorum, fakat simdiki halde adi bir sakirdim, felsefeyi tarif etmek istesem
soyle derim: Evrenin birbiriyle olan baglanti ve miinasebetleri iizerinde diisiinmektir (Ulken
1992:116).

Ahmet Mithat, Dagarcikta Insan baslikli baska bir yazisinda o zamana kadar alisiimamis
bir tarzda ve cesaretle, evrimci ve natiiralist gortisle ilgili agiklamalar yapar. Savundugu bu goriisii
dini doktrine baglamaya, bilim ile dinin dogmalar1 arasinda higbir ¢eliski olmadigini izah etmeye
calisir. Ahmet Mithat, Dagarcik’ta, Lamarck ve Darwin teorilerini destekleyen yazilar yazar.
Duvardan Bir Sada’da dinsizligi tesvik ettigi gerekcesiyle siirgiin edilir. Kendisi, siirgiinden
dondiikten sonra zihniyet degisikligine gider. Islam dininin ve Miislimanligin 6nemli
savunucularmdan biri haline gelir. Ahmet Mithat, bu dénemde Draper’in Din ve Ilim Catismas:
kitabini terciime eder. Fikirlerinde ataizmden dincilige, materyalizmden spiritiializme dogru keskin
bir degisme goriiliir. O, bu diisiince ile Ben Neyim’i, Schopenhauer’i Tenkit”i yazar. Tiirk fikir
hayatinda ilk defa Ahmet Mithat’la Bati’nin felsefe problemleri iizerinde diisiince eksersizi baslar
(Ulken 1992:115). Onun felsefe bilgisi yiizeysel ve ansiklopediktir. Ashinda o, felsefi akimlarin
birgogunu olumsuz fikir cereyanlar1 olarak niteler (Okay 1991:268).

Pozitivist diisiincenin Tiirk edebiyatindaki en Onemli temsilcilerinden biri de Besir
Fuad’dir. Hatta ilk temsilcilerinden biridir de diyebiliriz. Onun dogum tarihi hakkinda kesin bir
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bilgi yoktur. Bazi kaynaklar dogum tarihini 1852 yili olarak kabul eder. Kendisi, ilkdgrenimini
Fatih Riistiyesinde yapar. Ailesi ile beraber Suriye’de bulundugu yillarda Cizvitler mektebine
devam eder. Fransiz misyonuna hizmet veren bu okulda, pozitif bilimler okur. Ayrica kendisi
Fransizcasimi ilerletir. Buna mukabil din duygusundan yoksun yetisir. Ayrica Ingilizce ve
Almancadan ceviri yapabilecek seviyede kendini gelistirir. Bat1 dillerini iyi 6grenmesi ona pozitif
bilimlerin kapisin1 agar. Bu sayede matematik, tip, felsefe, fizyoloji, psikoloji ve edebiyatla ilgili
birgok eseri okuma imkani bulur. Daha sonra Askeri Idadiyi okur. Kendisi hakkinda birgok bilgiye
sahip olan Ahmet Mithat Efendi, Cizvit mektebinden sonra onun Harbiyeye devam ettigini sdyler.
Besir Fuad, 1875-1876 yillarinda Sirp Savasi’na, 1877-1878 yillarinda da Rus Savasi’na katilir.
Ayrica Girit’te eskiya takibinde gorev alir. Askerliginin yani sira yazi hayati da devam eder. Besir
Fuad’in ilk yazis1 1883 yilinda Envar-1 Zekd nin on dordiincii sayisinda ¢ikar. Bu yazi, Lewes’ten
terciime edilen Filozof, Heraklitos, Sokrates’in Nutku ve Anaksagoras’tan pargalardir. Kendisi, ilk
kitaplarim 1884 yilindan itibaren yayimlamaya baslar. Bu eserler, ki Bebek, Binbasiy1 Davet,
Birinci Kat ile Emil Otto’dan yapilan ¢evirilerdir. Besir Fuad, Haver adinda bir de mecmua ¢ikarir.
Halit Ziya, Haver’in mithim bir mecmua oldugunu zikreder. O, pozitif bilimlere biyiik ilgi
duydugu gibi edebiyata da ayn1 derecede ilgi gosterir. Besir Fuad, Victor Hugo’dan tiyatro eserleri
ve biyografiler terciime eder. Kendisinin Voltaier’le ilgili pek ¢ok ¢evirisi de bulunmaktadir. Onun
basilmig on bes kitabi, iki yiizden fazla makalesi vardir (Okay 1969:56-104). Besir Fuad, realizm
ve natliralizm hakkinda Osmanli okuyucusunu bilgilendirir. Zola’nin fikirlerini 6nemsedigini
belirtir ve bu konuda sunlar1 séyler:

Hayattan baska elimizde baska bir numune yoktur. Ciinkii havassimizin haricinde bir sey
idrak edemeyiz. Binaberin hayati tagyir etmek, sehiv ve hataya mahal birakmak olacagindan bu
yolda viicuda getirilen eser fena olur.(...) Demek oluyor ki tahayyiil etmemeli, bakmali, tetkik
etmeli ve gordiigiinii bihakkin tavsih ve tarif etmeli.(...) Surasini da ilave edelim ki tabayi ve emzice
muhtelif oldugundan her muharririn tarif ve tavsif edecegi esya kuvve-i akliyesinin hilkatine
nazaran bu ihtilaftan miiteessir olur Zola meslegini bir mizag arasindan gormekten ibarettir (Okay
1969:149-150).

Besir Fuad, natiiralist romaninin ahlaki bozacagi ile ilgili iddialara karsi ¢ikar ve bu
konuyla ilgili sunlar1 séyler: Zola vakia dlem-i fuhsu tasvir etmis ise de eserlerin miitaldasindan
hasil olan tesir o dalemden nefret oldugu icin efkdr-1 ifsad degil, belki irsad eder. Tecriibesiz bir
gence La Dame au Camelias ile Nana romanlarindan hangisini okutalim diye sorsalar hi¢ tereddiit
gostermeden Nana'yi versin okusun, derim. Asil sehvet-engiz olan dsdri, aski bir mdbet haline
koyan hayaliyyunun mahsul-i fikrinde aranmalidir (Okay 1969: 164). Besir Fuad, her edebi eserin
bir tez lizerine kurgulandigini diisiiniir. Bu konudaki fikirlerini Selanikli Fazli Necip’le paylasir.
Ona, Avrupa’da yazilmis nemli eserleri okumasini tavsiye eder. Kastedilen bu eserler, Auguste
Comte agirlikli eserlerdir. Fazli Necip, bu eserleri okudukca Begir Fuad’a olan yakinligir daha da
artar. Kendisi, zamanla yaptig1 tenkit ve degerlendirmelerde Besir Fuad’la paralel diisiinceleri dile
getirir.

Besir Fuad, kamuoyunda Victor Hugo ve Voltaire ile ilgili yazilar1 nedeniyle biiyiik
tenkitlere ugrar. Ozellikle edebi cevrelerin Voltaire’i dinsizlikle suglamasi onu rahatsiz eder.
Ayrica aile hayatinin diizgiin gitmemesi ve iki hanim arasinda kalmasi onu daha da bunaltir. Ust
iste gelen gerilimler eklendiginde onda intihar etme fikri olusmaya baslar. Besir Fuad, intihar
fikrinin kendisinde iki y1l dnceden basladigini belirtir. Ayrica intiharin irsi yoniinden bahseder. Bu
konuyla ilgili annesinde delilik ve cinnet fobisinin bulundugunu anlatir. Arkadas1 Fazli Necib’e
yazdig1 bir mektupta, yorgun ve kirgin oldugundan séz eder. (Okay 1969: §9-91) Besir Fuad, 5
Subat 1887°de uyusturucu alarak intihar eder ve oliim animi ayrintisiyla yazar. Kolunu dort
yerinden kesen Besir Fuad, i¢cinde bulundugu psikolojik durumla ilgili su degerlendirmeyi yapar:
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Ameliyatimi icra ettim, hi¢bir agrt duymadim. Kan aktik¢a biraz sizlyyor. Kamim akarken
baldizim asagiya indi. Yazi yaziyorum kapuyt kapadim, diyerek geriye savdim. Bereket versin igeri
girmedi. Bundan tatl bir 6liim tasavvur edemiyorum. Kan aksin diye hiddetle kolumu kaldirdim.
Bayginlik gelmeye basladi.(...) Canib-i zabitadan gelecek tahkik memuruna: Size anlatmaya
mecbur olmadigim bazi esbabtan dolayi terk-i hayata mecburiyet gordiim. Kendi kendimi
oldiirdiim. Benim yazim ve imzam alem-i matbuatta bulunan muharrirlerce malumdur. (...) Sizin
vazifeniz kdgidr alip bir jurnal ile makamina takdim etmekten ibarettir.(...) Viicudumu tesrih

olunmak iizere Mekteb-i Tibbiyeye teberriian bahgsettim. Cenaze oraya naklolunmalidir (Okay
1969: 77-78).

Ahmet Hamdi Tanpimar, Besir Fuad’in 6liimiinii anlatan bu mektubun, Tanzimat Fermani
kadar miihim oldugunu belirtir. Intihar olay1, aradan uzun yillar gegmesine ragmen tartisiimaya
devam eder (Aydm 2002:222). Modern psikolojide intiharin nedenleri konusunda detayl
arastrmalar yapilmisg, pek ¢ok {inlii sahsiyeti intihara siiriikleyen kisilik bozukluklari
degerlendirilmistir. Bunlar arasinda elem, yasamdan zevk almama, bunalim, enerji ve ilgi kaybi,
timit duygusunu yitirme, belirgin bir bicimde ortaya ¢ikmaktadir.

Insanin i¢ diinyasinda karsitliklar her zaman vardir. Bu durum, her tiirlii felaketi ve aciy1
yasatabilir. Insan, varlik olarak hayat iizerine biitiinsel bir gériis edinmek zorundadir. Bunu yaptig
zaman, icinde bulundugu kararsizliktan siyrilip kendini giivende bulur. Insanm i¢ rahatlhiga
ulagabilmesi i¢in hakikate varmig olmasi gerekir. Ama hakikate gotiiren yol, dikenlerle doludur;
dayaniklik ve direng ister; sorunlara viicutca ve ruh¢a hazirlikli olmay1 gerektirir (Hilav 1981:36).
Buna hazirlikli olamayanlar intihar etmeyi segcmektedir.

Freud, intihar1 yer degistirmis bir saldirganlik olarak tamimlar. Ona gore, zevkleri
engellenen insan saldirganlasir, bu saldirganligi kendine ve ¢evresine yoneltir. Freud’a gore,
bundan kurtulmanin yolu psikanalizdir. Fakat psikanaliz, intihar1 6nlemede yetersiz kalir. Freud’u
bu konuda Darwin etkiler. Darwinizm, insan1 maddesel ve somut zevkler pesinde kosan canlt bir
varlik olarak tanimlar. Besir Fuad gibi Tolstoy da hayatin1 sorgular. “Nig¢in yasiyorum, hayatimin
sonu olacak?” sorusuna cevap arar. Zaman zaman kendini, yolunu kaybetmis ve sasirmus bir insan
gibi hisseder. Bagvurdugu pozitif bilim, felsefe, yasam-6liim ikilemine tatmin edici bir cevap
veremez. Intihar diisiincesinin kendisine ¢ok ¢ekici geldigini fark eder. O, hayatinin son yillarinda
kiliseyle ilgilenir ama bir siire sonra kilise onu aforoz eder. Tolstoy, aradif1 seyi, hayatin giicd,
ugrunda yasanacak bir inang olarak tammlar. Kendisi, Islam’1 arastirmaya karar verir, Istanbul’a
gelirken yolda olir (Tarhan 2009:100). Besir Fuad gibi bircok aydini intihara siiriikleyen
nedenlerin basinda manevi bosluk goriiliir. Insan, manevi degerlerin yerini dolduramayinca kaotik
ortama siiriiklenir. Boylece intihara kapi aralanmis olur. Bu durumun diinyada pek ¢ok Ornegi
vardir. Intihar edenler arasinda Cesave Pavese, Wirginia Woolf, Ernest Hemingway ve Stefan
Zweig en dikkat ¢ekici olanlardr.

Besir Fuad’in intihar1 biiyilk yanki yaratir ve aydinlari sarsar. Onun oliimiinden sonra
hakkinda pek ¢ok yazi yayimlanir. Bu yazilar, intiharin nedenleri ve onun kisiligi ile ilgilidir.
Ayrica Besir Fuad’in pozitif bilimlere verdigi 6nem anlatilir. Ahmet Mithat, Besir Fuad’dan
etkilenerck eserlerinde natiiralist roman teknigini uygulamaya calisir. Miisahedat bu romanlardan
ilkidir. Miisahedat, tamamiyla gozlem sonucu yazilan bir eserdir. Kendisi, bayagi konular1 ele
almaz. Ayrica natiiralizmi bayagi konular1 ele aldigi i¢in elestirir. Ahmet Mithat, daha sonra yine
ayn1 gorisle Taaffiif romanin1 yazar. Besir Fuad gibi Mekteb-i Harbiye mezunu olan Nabizade
Nazim, pozitif bilimlere 6nem veren sair ve yazarlardan biridir. Kendisinin Karabibik ve Zehra
romanlarinda realist ve natiiralist akimin izlerini gérmek miimkiindiir.

Pozitivizmin Tirkiye’ye girisinde bireyler kadar derneklerin de 6nemli rolii olur. Bu
derneklerden ilki Yeni Osmanlilar Cemiyeti’dir. Bu cemiyetin lyelerine Jon Tiirkler de denilir.
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Cemiyet, 1865°te Istanbul’da gizli olarak kurulur. Kuruculari: Sagir Ahmet Bey’in oglu Mehmet,
Reji Komiseri Nuri, Ziya Pasa, Namik Kemal, Ali Suavi, Resad Bey, Agah Efendi ve Ayetullah
Bey’dir. Dernegin fikir lideri Sinasi’dir. Onun Avrupa’ya gidisinden sonra liderlige Namik Kemal
getirilir. Cemiyetin fikir kayaklarini Montesquieu ve Rousseau’nun siyasi, Simith ve Ricardo’nun
iktisadi goriisleri olusturur. Sinasi, Paris’e gidisinde pozitivist filozoflarla tamsir. Kendisi,
pozitivist Renan’in fikirlerinden etkilenir ve Osmanlida yenilik konusunda Mithat Pasa’ya destek
olur. Daha sonraki yillarda bu cemiyet /ttihat ve Terakki’ye déniisiir. Pozitivizmin {ilkemizde
etkinlik kazanmas: icin Ittihat ve Terakki Cemiyeti biiyiik gayret gdsterir. Cok sayida iiyesi olan bu
cemiyetin taninmis sahsiyetleri arasmnda Ahmet Riza, Ibrahim Temo, Abdullah Cevdet, Dr. Nazim
vd. Ayrica pozitivizmin etkisinde kalarak dernege katilan miitefekkirlerden bazilar1 da Ziya
Gokalp, Hiiseyin Cahit ve Riza Tevfik’tir (Korlaelgi 2002:166-174).

Tiirkiye’de pozitivizm hareketinin dogusu gergek anlamda 1894°te Servet-i Fiiniin
dergisinin kurulmasiyla baslar. Bu derginin agirhik merkezini yeni edebiyat anlayisi olusturur.
Dergi, baslangigta Bati’ya ait fen bilgilerine yer verir. Sonradan yeni edebiyatcilar dergiyi
kendilerine mal ederler. Derginin ilk cildinde Ernest Renan hakkinda bir yazi, Fransiz Kimyager
Pasteur, Emile Zola ve Goncourt Kardesler hakkinda bilgiler yer alir. 1896°dan itibaren dergide
zengin bir edebiyat atmosferi olugur. Bu tarihten sonra dergi, hem edebi, hem de bilimsel goriislere
yer veren bir yaym organina doniisiir. Servet-i Fiiniin dergisi, bir siire sonra décadisme akimini
isler. Bu akimin kaynag pozitivizmdir. Boylece pozitivizm ile edebiyatimiz tanismus olur (Ulken
1992:139-140).

Tirk toplumunda gergek anlamda fikir hareketlerinin siyasi, sosyal ve kiiltiirel boyutta en
etkin oldugu donem II. Mesrutiyet’tir. Bu donemde, siireli yayimlar gegmis yillarla
karsilastirilamayacak kadar artis gosterir. Tirkiye’de ilk defa felsefi denebilecek hareket de Uliim-u
Iktisadiye ve Ictimaive (1 Agustos 1324/1908) dergisiyle II. Mesrutiyet’te baslar. Bu dergiyi
¢ikaranlar Ahmet Suayb, Mehmet Cavit ve Riza Tevfik’tir. Derginin kuruculari, amaglar ile ilgili
su gorislere yer verirler:

Memleketimizde ciddi bir ihtiyaca cevap verdigini sandigimiz bu dergiyi bes aydir
ugradigimiz biiyiik bir gazete ve dergi hiicumuna ragmen koruyoruz. Dergiyi milletin iktisadi ve
sosyal egitimine hizmet edebilecek bir dereceye yiikseltmeye biitiin kuvvetimizle calisacagiz. Bu
calismamiz Osmanli milletinin bugiin iktisadi ve sosyal problemleriyle her seyden ¢ok ilgilenmis
olmasindan ileri geliyor. Son yarum aswrlik diinya tarihi incelenince, biitiin siyasi miicadelelerin
temelinde siddetli iktisadi bir miicadelenin bulundugu goriiliir. (...) Dergimiz ayni zamanda sosyal
ilimler dergisidir. Aguste Comte’un physique sociale (hikmet-i i¢timaiye) ve Le Play’in science
sociale (ilm-i cemiyet) mezhepleri son zamaniarda o kadar ilerledi ki, simdi hemen her konuya her
probleme dair arastirmalar yapmaktadir. Bugiin felsefe, tarih, hukuk, ahldk, egitim, sanat
hakkindaki insan bilgisi tamamen degiserek biisbiitiin bagka genis bir diisiince ufku acmistir. Bu
degisiklikleri yapan ilimdir (Ulken 161:1992).

Bu yeni dergide sosyal bilimler konusunda yazilariyla Ahmet Suayb, felsefe yazilariyla da
Riza Tevfik dikkat ¢eker. Ahmet Suayb, Servet-i Fiinin toplulugunda tenkit yazilartyla taninir. O,
tenkit yazilarinin bityiik boliimiinii Hayat ve Kitaplar adli eserinde toplar. Kendisi, bu yazilarinda
ozellikle Hippoltye Taine, Gustave Flaubert, Gabriel Monod, Ernest Lavisse, Niebuhr, Ranke ve
Mommsen’den bahseder. Ayrica Taine ve Flaubert iizerinde ayrintili bilgi verir (Ercilasun
1994:196). Ahmet Suayb, Servet-i Fiinin dergisinde sikga goriislerine yer verdigi Taine’nin ‘irk,
cevre, an’la ilgili goriislerini Uliim-u Iktisadiye ve I¢timaiye dergisinde de degerlendirmeye devam
eder. Kendisi, Taine’den hareketle sosyoloji alaninda yeni temalara yénelir. Ozellikle Devlet ve
Cemiyet baslikli yazisinda, sosyoloji ile insani ilimleri birbirinden ayirmaz. Onlari, biitiinciil bir
yapr olarak degerlendirir. Ona gore, biitiin felsefi problemler sosyal problemlerden sayilir.
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Cemiyetin sartlar1 hayatin kanunlarma baghdir. Oyle ise cemiyet ilmi, biitiin ilimlerin bas1 ve
hepsinin &zetidir (Ulken 1992:162).

Ahmet Suayb, Auguste Comte, hakkinda sunlari séyler: Hi¢ kimse fen ile felsefenin daire-i
hududunu ondan daha iyi tahdid, hi¢ kimse ruh-u beserin temayiilat-1 esasini ondan giizel tarif
edememigtir. Zekdsi, siirat-i intikali, niifuz-1 nazari kendisini- pek dar, pek sisli, pek miicadele giran
seyler miistesna olmak sartiyla-her seyi sevmege sevk ederdi. Eserinde garaz-alid bir kelimeye
tesadiif edilmez, ulvi bir bitaraflilik hiikiimfermadir. Ihtimal ki istikbal-1 fenne itimadi pek ziyade
idi. Hakikat-: hdlde asrimizin en biiyiik hddim-i efkdr-1 ve Descartes 'ten sonra Fransa 'nin en biiyiik
miitefekkiridir (Korlaelgi 2002:261-262). Ahmet Suayb’a gore, iki tiirli diisiinme tarzi
vardir. Bunlardan biri nazari (spéculatif), digeri maddi ve miisbet (pozitif) diisiinme tarzidir. Birinci
diisiinmede, hayal etme 6nemlidir, tecrilbe dnem tasimaz. Ikincisinde ise, tecriibe son derece
onemlidir, bir hakikatin dogrulugu onu vakalara tatbik ettikten sonra kabul edilir. Suayb,
pozitivizmi Ronesans’la baglatir. Ona gore, Ronesans devrinde skolastik egitimin yerini Yunan
felsefesi alir. Ayrica Protestanligin ortaya ¢ikisi pozitivizme onemli katki saglar. Boylece yeni
diistinceyi simirlayan kurallar yavas yavas ortadan kalkar, rasyonalist anlayis yerlesmeye baslar.

Ahmet Suayb, yazilarinda pozitivizmin tarihi siirecinden bahseder. Fakat kendisi,
pozitivizmin din anlayisim1 degerlendirmez. O, Comte’un Allah’t reddedip onun yerine insani
koydugundan soz etmez. Kendisi, Hayat ve Kitaplar adli eserinde, Taine ve Gustave Flaubert’e
genis yer ayirir. Ayrica okuyucuya Flaubert’in pozitivist oldugunu anlatir (Korlaelgi 2002:262-
270). Ahmet Suayb, ilmi ilerleme vasitasinin tecriibbe oldugunu ifade eder. Ona gore, Bastien
Lepage, Millet gibi ressamlarin tablolarinda; Leconte de Lisle, Hérédia Sully-Prudhomme gibi
sairlerin siirlerinde, Renan ve Fustel de Coulanges’in tarihi eserlerinde; Flaubert, Zola ve
Maupassant’in romanlarinda, hep bu ilmi hakikat vardir. Bu degisimin mimarlar1 Stendhal, Balzac,
Mérimée ve Sainte Beuve’dir. Artik hikdyeciler hayati, ahlaki ve adetleri anlatir. Flaubert Madam
Bovary adli Oliimsiiz eseri yazar. Bourget, sahislari bir psikolog gibi tahlil eder. Zola’nin
romanlarinda, Lecnte de Lisle ve Hérédia’nin siirlerinde tarih ve ilim vardir. Ahmet Suayb, bu
ifadelerle devrinin panoromasini ¢izer (Ercilasun 1994:87-88).

Ulim-u Iktisadiye ve I¢ctimaiye dergisinin 6nemli yazarlarindan biri de Asaf Nef1’dir.
Onun Hayat Miicadelesi ve Cemiyetlerin Evrimi adli yazisi Darwinizm’den bahseder. Yazar,
Gumplowicz ve Novicow’un eserlerinde savunulan Darwinizm ile ilgili goriisleri agiklamaya
calisir. Bunu yaparken Buffon’un Darwin’den formiile ettigi “hayat miicadelesi” fikrinin bir
benzerini Malthus’da bulur. Biitiin canlilar1 kapsam i¢ine alan bu anlayista ii¢ temel esas vardir. 1)
Sahs1 korumak ve tiirlinii devam ettirmek icin hayat savasi vermek. 2) Daha iyi bir yer kazanmak
icin rekabet etmek. 3) Baskalarindan iistiin olmak i¢in sinif miicadelesi yapmak. Ona gére, insan,
ilkel devirlerde vahsi bir varliktir, sadece ihtiyacini karsilamaya odaklanmistir. Bu devirde insani
egoizm yonetir. Toplumsal siniflarin olusumu da ailenin gegirdigi devirlere benzer. Hayat
miicadelesinde basar1 kazanan fikirde de iistiinliik kurar. Asaf Nef'’ye gore, her canli varlik iki
farkli cevrenin etkisi altina girer. Biri dogdugu cevre, digeri genis diinya cevresi. Yazar,
Darwinizm ve Lamarck’t sosyal hayata tatbik eder. Kendisi, ayrica sosyal problemleri, ezenlerle
ezilenler arasindaki miicadele olarak goriir. Kendisine gore, cogunlugun iddia ettigi gibi insanligin
felaketi ahlak eksikliginden ileri gelmez. Bazilari, insanlart mutlu etmek icin garaz ve nefretten
styrilmanin kafi gelecegini zanneder. Bu fikir, diinyay1 degistirmek kadar giiliingtiir. Toplumsal
sorunlar1 ¢ozmek insanlarin sirf faziletten ibaret olmalarini beklemek gibidir. Novicow’a gore,
devlet adamlar iyilik yapayim diye biiyiik cinayetler igliyorlar. Bu konuda onlarin fikirlerini
degistirmek gerekir (Ulken 1992:176-177). Asaf Nef'i’nin bu agiklamalarma bakildiginda, onun
Darwin’in goriiglerini benimsedigini goriiliir.
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Servet-i Fiiniin’la baglayan pozitivist anlayis, siirde Fikret’le devam eder. Promete adli
siirinde Fikret, ogluna, model olarak Tanrilara baskaldiran mitoloji kahramanini gosterir:
Kalbinde her dakika su ulvi tahassiiriin
Minkaar-: dtesinini duy, ddima diisiin:
Onlar nigin semdda, ni¢in ben ¢ukurdayim?

Giilsiin neden cihan bana, ben yalniz aglayim?..

Gor ddima dniinde esdtir-i evvelin
Gokten dehdy-y1 nari ¢alan kahramaninm

Varsin bulunmasin bilecek nam i sanini.

Fikret’teki bu ‘yeni insan’ fikri, Halitk'un Defteri kitabinin son parcasi olan Gékten Yere
baslikli uzun manzumede daha da gelistirilir. O, bu manzumede, insanin akil ve iradesiyle iistiin bir
varlik oldugunu kanitlar. Ayrica, “miimkiinler alemi”’nin rabbimin insan oldugunu vurgular. Fikret,
Halik 'un Amentiisii 'nde ‘yeni insan’daki temel degerlerini ii¢ ana baslikta toplar:

1. insanm kendi akil ve bilgisine inanmast,
2. Insanda, gelisme ve ilerleme fikri,
3. Bir kudret-i kiilliyenin varligina iman.

Fikret, Tarih-i Kadim’'de Tanr’y1 inkar eder. Kendisi, toplumda yerlesik olan degerleri
degistirmek ister. Halitk'un Amentiisii bu degisimin bir gostergesi olarak toplumun ezberini bozar.
Sair, buradaki Amentii ifadesini yeni fikirlere kutsallik kazandirmak amaciyla kullanir. O, Ferda
siirinde genglerin miisbet bilim anlayisi ile vatana katki saglayabilecekleri goriisiindedir:

Her uzvu girdibdd-1 havdyigle sarsilan
Bir neslin oglusun; bunu yddet zaman zaman
Asrin unutma, barikalar asr-1 feyzidir:
Her yildirimda bir gece, bir golge devrilir,
Bir ufk-1 itila agilir, yiikselir hayat;
Yiikselmeyen diiser; ya terakki, ya inhitat.
Fikret, Tarih-i Kadim e Zeyl de biitiin dini inanglar1 reddeder ve inancin1 dogaya

yOneltir:

Beserin boyle daldletleri var;
Putunu kendi yapar, kendi tapar.
Ara git deyrini, gez Kabe sini,
Goreceksin ki, biitiin bosluktur,
Umdugun, bekledigin sey yoktur;
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Diizme Allah’y gibi Seytan
Buda’si, Ehtimen’i, Yezddan 1,

Topunun hdliki bir vehm-i cebin!

Gokte binlerce mesdcid goriiriim
Onda vicdanim sacid goriiriim
Bu siicid iste benim taatim,

Bu ibddette geger saatim.

Bu ibadette fahur i hurrem,

Beni ben bir kayadan fark etmem

Fikret’in semavi dinlere karsi cephe almasiin nedenlerinden biri de insan aklina aykiri
mucizelerin olmasidir. Ayrica Fikret, dinin insanlar1 geri biraktigina inanir. Kendisi, ahiret fikrine
inanmaz (Kaplan 182-186:1983). Fikret, dini reddeden ve tabiati kutsallastiran goriisiiyle pozitivist
ve materyalist oldugunu ag¢ik¢a beyan eder. Aslinda Tarih-i Kadim senelerce materyalistlerin
agzinda tekrar edilen modas1 ge¢mis yabanci goriislerin sanatkarane tekraridir (Edib 1943: 43-44).

Tiirkiye’de pozitivist anlayisin benimsenmesine katkida bulunan yazarlardan biri de
Hiiseyin Cahit Yalcin (1874-1957)’dir. Orta ve lise dgrenimini Istanbul’da tamamlayan Hiiseyin
Cahit, Vefa Lisesi ikinci sinif 6grencisiyken Nadide adli romanini bastirir. Okul arkadasi Ahmet
Suayb’la birlikte o donemde yasakli olan yabanci dergileri takip etmeye c¢alisir. Kendisi, 1896°da
Servet-i Fiiniin’da Réneka adli hikdyesini yayimlayarak edebiyat diinyasina ilk adimini atar.
Hiiseyin Cahit’in Bat1 kiiltiiriine ilgisi George Ohnet’in Fransizca kitaplarimi okumakla baslar.
Daha sonra Alexandre Dumas Fils’in eserlerine yonelir. Kendisi, A. Dumas Fils’i Fransiz
edebiyatinin en biiyiik iistad1 olarak goriir. Hiiseyin Cahit, zamanla Paule Bourget’nin La Trre
Prmise adli eserini okur ve ona hayran kalir. Bu eser sayesinde Balzac, Doudet, Flaubert, Taine
gibi onemli yazarlari tanir. Bu yazarlar, onun pozitivizmle tanigmasina zemin hazirlarlar. Hiiseyin
Cabhit, btiin kiiltiiriinii Bat’ya ve bilhassa Fransa’ya bor¢lu oldugunu belirtir. Buna mukabil Sark
eserlerinden pek etkilenmedigini sdyler. Kendisi, Namik Kemal ve Besir Fuad’1 yakin akrabalari
vasitastyla Ogrenir ve etkisinde kalir. Hiiseyin Cahit, onlar sayesinde klasik ilm-i keldm
anlayisindan kurtulur. Bir yandan okuyan, bir yandan geviriler yapan Hiiseyin Cahit, kendini
stirekli gelistirir. Servet-i Fiiniin’da yazilar yayimlamaya baglar. Hiiseyin Cahit, Servet-i Fiiniin’un
3 Tesrin-i evvel 1317 (1901) tarihli sayisinda P. Lacombe’un Introduction a [’historie Littéraire
adli eserinden terciime ettigi Edebiyat ve Hukuk adli yazi nedeniyle adi gecen derginin
kapanmasina neden olur. ikinci Mesrutiyet’in ilanindan sonra Tevfik Fikret ve Hiiseyin Kdzim’la
birlikte Tanin gazetesini ¢ikarir. Ittihat ve Terakki’nin Istanbul milletvekili olur. Birinci Diinya
Savasi’nin sonucunda Malta’ya siirgiine gonderilir. Hiiseyin Cahit, Malta’da felsefe, sosyoloji,
psikoloji ve egitimle ilgili terciimeler yapar. Kendisi, sonradan bu terciimelerini Oglumun
Kiitiiphanesi bashg altinda seri olarak yayimlar. Onun Tiirk¢eye cevirdigi eserler arasinda
pozitivist filozoflardan Staurt Mill’in Hiirriyet’i, Ernest Renan’in fsa’min Hayati, Hippolyte
Taine’in Ingiliz Tarih-i Edebiyati ve Emile Durkheim’in Din Hayatimin Iptidai Sekilleri 5nemlidir.
Hiiseyin Cahit, Servet-i Fiinin dergisinin 347 sayisinda Edebiyat ve Harici Edebiyat makalesiyle,
Taine’in ¢izdigi esaslara gore edebi ve edebi olmayan romanlar1 ayirir. Ona gore, roman adi altinda
bircok eser toplanmaktadir. Bunlarin ger¢ek degerinin belirlenmesi i¢in sinirlarinin iyi ¢izilmesi
gerekir. Edebiyat, sanat kelimesiyle pek de muvafik olmayan kelimedir. Sanat; edebiyat,
heykeltiraglik, resim, mimari ve musiki denilen kisimlara ayrilir. Bunlarin esaslari belirlenip ortaya
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konulduktan sonra eserlere uygulanabilir. Hiiseyin Cahit, bu konularda Taine’i 6rnek almanin
gerekliligini vurgular. Ciinkii ona gore: Bu bahiste Taine den iyi bir muallim bulamayiz. Bu biiyiik
miidekkikin felsefe-i sanat tedrisatini takip edersek anlariz ki, edebiyat ile resim ve heykeltiraslk
beyninde bir tabiat-i miistereke vardwr. O da bunlarin az ¢ok sanayi-i taklidiyeden olmalaridr.
Clinkii heykeller heyet-i ictimaiye icinde temyiz etmis zevati taklit ve irae i¢in yapilirlar. Kezalik bir
roman, bir facia dahi tabayi, efal ve elfaz-1 hakikiyeyi dogruca géstermek ve bunlardan miimkiin
oldugu kadar sahih ve vazih bir fikir ¢cikarmak icin yazilirlar (Korlaelgi 2002:252-255).

Hiiseyin Cahit, edebiyat ile bilim arasinda birbirini etkileyen bir iliskiden s6z eder. Bu
konuda Fransizcadan yazarim belirtmeksizin terciime ettigi iki makalesi vardir. Ona gore, X VIIL
yiizy1l sonlarinda gelismeye baslayan tabii bilimler, edebiyata tesir eder. Bu gelismenin izlerini
tarihte ve dil de géormek miimkiindiir. Bilimin gelismesi, tarihte oldugu gibi tenkide, tiyatroya,
romana da yansir. Romanda natiiralizm anlayisinin dogmasi bilimin edebiyata etkisinin
sonuglaridir. Bununla beraber bilimin edebiyat iizerindeki olumsuz tesirlerini de dikkate almak
gerekir. Miispet ve hakiki olaylara baglanan bir yazar veya sanatkar, gerekli olan estetik anlayistan
uzaklagabilir. Bu sefer de bilimin etkisiyle eserde kuruluk ve sogukluk ortaya gikabilir. Aym
sekilde edebiyatin bilme tesiri s6z konusudur. Edebiyatin gayesi giizellik, bilimin ise hakikattir.
Fakat bundan edebiyatin yalniz insanda bedii zevk yaratmaya calistig1, insanlarin gorislerine 6nem
vermedigi anlami ¢ikarilmamalidir. Aksine edebiyat, bilimin sonuglarimi goz Oniinde tutmak,
zaman ve sahsi zevke gore hakikati veya hakikate benzer seyleri bilmek zorundadir. Diger taraftan
bilim de hem insanlig1 aydinlatmaya ugragmali, hem de edebiyattaki teblig ve ifade giizelligini,
intizam ve zarafeti ihmal etmemelidir. Ayrica bilim de edebiyat gibi zamana, zevke, konuya gore
degismeye mecburdur. Edebiyat, ilmi eserlerdeki ifade giizelligine yarar. Fakat bilimde hakikat,
giizellige feda edilmemeli, bunun i¢in de edebiyatin bilime olan tesiri, smirini agsmamalidir.
Edebiyat bilmi, bazen rehberlik eder. Bu yiizden devrin edebiyati ile bilimi arasinda bir paralellik
vardir. Descartes’in XVII. yiizyildaki felsefesi, bilme ve edebi {isliba tesir etmis, boylece eserde
viizuh, mantik, fikirlerin irtibat1 gibi unsurlar dogmustur. Hiiseyin Cahit, ayrica edebiyatin sosyal
bilimlerle olan iliskisi iizerinde de durur. Bir makalesinde edebiyatin iktisatla, bir digerinde
hukukla olan iligkisini anlatir. Edebiyat, milletlerin ekonomik durumuyla yakindan ilgilidir. Bu
duruma ornek olarak Fransa’daki ekonominin zayiflamasi edebiyatta bir degersizlik ve ilgisizlik
olusturur. Kendisi, ticaretin edebiyat tizerindeki etkisinden bahsederek, ticaret vasitasiyla edebiyata
yeni fikir ve konularin girdigini belirtir. Ayrica edebiyatin hayattan uzak, soyut bir varlik olarak
disiiniilmesine taraftar olmadigini belirtir (Ercilasun 1994:128-129).

Emile Durkheim’in eserlerini okuyarak pozitivizme yonelen miitefekkirlerimizden biri de
Ziya Gokalp (1876-1924)tir. O, ¢alismalariyla kendini yetistirir. Gokalp’te felsefe ve sosyal
bilimler meraki idadi siralarinda baslar. Kendisi, babasinin Oliimiinden sonra amcasi tarafindan
yetistirilir, ondan Arapca ve Fars¢a Ogrenir. Yorgi Efendi’den Fransizca dersleri alir. Ziya
Gokalp’e ilk felsefe meraki uyandiran Yorgi Efendi’dir. Kendisi, yiiksek &grenimini Istanbul’da
Baytar okulunda yapar. Siyasi diigiinceleri yiiziinden okulu bitiremez. Diyarbakir’a déner. O,
Diyarbakir Gazetesinde yazilar yayimlamaya baslar. Ayrica Mehmet Ziya, Ziyaettin ve Ziya
adlartyla siirler yazar. Gokalp, gecirdigi psikolojik bunalim dolaysiyla intihara tesebbiis eder. Bu
girisimden yarali olarak kurtulur. Onun tedavisi ile Abdullah Cevdet ilgilenir. Kendisi, hastalig1
doneminde ittihatgilardan ibrahim Temo ve Ishak Siikiti ile tanisir. Gokalp, Alfred Fouillée,
Gabriel Tarde’1 okur ve Tarde’nin etkisinde kalir. O yillarda heniiz Durkheim’i tanimaz. Kendisi,
Bergson’dan haberi olmakla birlikte herhangi bir eserini okumamigtir. Gokalp, Peyman gazetesini
¢ikarir. Bu gazetede, Osmanlilik ve Tiirkgiiliik fikirleri {izerinde durur. 1890°da Selanik Ittihat ve
Terakki kongresinde davet edilir. Burada Gen¢ Kalemler grubuna katilir. Omer Seyfettin ve Ali
Canip’le arkadas olur. Omer Seyfettin’in baslattig1 dilde Tiirkgiiliik anlayisinin dnderligini yapar.
Gokalp, Geng Kalemler dergisinde Bugiinkii Felsefe baghgt ile bir yazi yayimlar. Tevfik Sedat
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takma adiyla ¢ikan bu yazi, felsefeyi bilimlerin anasi olarak goriir. Miispet bilimlerin kurulmasiyla
felsefe, ilimlerin anasi olmaktan vazgecer, ilimlerin zabitasi sifati1 alir. Kendisi, ayrica bu
yazisinda pozitivizmin ilim anlayigini, ilimlerin bagimsizligini, metafizik devreden miispet devreye
gecis ile ihtisas dallarmin dogusunu anlatir.

Ziya Gokalp, yazilarinda farkli kisilikler sergiler. Diyarbakir’daki Ziya ile Selanik’teki
Ziya, bambagka kisiliklerdir. Birinci Ziya, Tanzimat devrini yasayan Osmanli milliyetgisi, ikincisi
ise Tirkgldiir. Birinci Ziya’dan ikinci Ziya’ya gecis siiresi uzundur. Gokalp’in felsefeyle
ilgilenmesi Diyarbakir’da baglar. Bu yillarda Foullée’den o6nemli olgiide ekilenir. Ayrica
Nietzche’nin kitaplarim okumaya baglar. Kendisinin Selanik’teki yazilarmda pozitivist anlayisin
etkileri goriilir (Ulken 1992:304-322). Gokalp, Selanik’te Fransiz eserlerini takip etme imkani
bulur. Alfred Fouillée (1838-1912), Gabriel Tarde (1843-1904), Gustav Lebon (1841-1931) gibi
diisliniirlerle daha oncede mesgul olan Gokalp, Doktor Ali Bey Hiiseyinzade’'nin Onerisiyle
Bergson ve Durkheim’in eserlerini dikkatle incelemeye koyulur (Korlaelgi 2002: 278-279).
Kendisi, 1913’te Istanbul’a gelir. ittihat ve Terakki Umumi Uyesi olur. Tiirk Yurdu'nda ¢ikan
Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak yazis1 ona asil kimligini kazandirir. Dariilfiinunda,
sosyoloji ve metafizik Kiirsiilerini kurar. llm-i Ictimai, Ilm-i Ictima-1 Siyasi, I[lm-i I¢tima-1 Dini gibi
verdigi dersleri kitap olarak yayimlar. Bu eserler, Tiirkiye nin ilk sosyoloji kitaplaridir. Gokalp’in
bu eserlerinde Tarde ve Bergson’un etkileri goriiliir. 1915’ten sonra Ziya Gokalp’in {izerinde
Durkheim’in tesiri artmaya baslar. I¢ctimaiyat ve Milli Tetebbular Mecmuas:'m ¢ikarmaya baslar.
O, Ictimaiyat Mecmuasi’nin ilk sayisinda Sosyoloji ve Ideoloji adli bir yaz1 yayimlar. Bu yazida
A.Coste, Palante, Fouillée ve Le Bon gibi diisiiniirlerin tenkidini yapar. Ahlak kavrami iizerinde
duran Gokalp, Durkheim’den esinlenerek ahlaki sosyal bir gercek olarak ele alir. Ayrica Eski
Tiirklerde Ictimai Teskilat, Tiirk Dini-Eski Tiirklerde Din adli yazilarmi genisleterek Tiirk
Medeniyeti Tarihi adiyla yayimlar. Bu ¢alismalarinda Durkheim ve M. Mauss’un Baz: [lkel
Swiflamalar adli makalelerinden yararlamr. Gokalp, Emile Durkheim’in eserlerini okumaya
basladiktan sonra pozitivizmin etkisinde kalir. Kendisi, Din ile flim adli1 siirinde A.Comte’un ii¢ hal
kanununu, Islam dininin gériisiine uydurur:

Insanlarin ilk miirsidi kimlerdi?
Hig stiphesiz peygamberler, veliler ...
Bu devirde din, hikmete rehberdir;

Ahlak, sanat hep o nurdan alr fer ...

Fakat sonra din yerini ham ziihde
Verir, artik coskun vecdi azalir;
Velilerin yeller eser yerinde,
Miirsid adi fakihlere irs kalir.

Bu son tistad der ki: Nakil tarihtir,
Akl yolu bu tarihin tisilii;
Ikisi de ayni seyi gosterir,

Matlab olan:ruhun ona vusilii!
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O sey nedir?..bir vecidli goniil mii?
Kudsi olan her sey ona dil midir?
Oyle ise al benim de son soziimii,
Din kalpteki vecdin miisbet ilmidir!

Ziya Gokalp, siirin ilk iki dortliigiinde ilahi inanis1 dile getirir, iigiincii dortliikte metafizik
diinyadan bahseder, son dortliikte ise tecriilbeden dogma bilime ve pozitif anlayigsa yonelir
(Korlaelgi 2002:287-288).

Gokalp, 1918°de Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak adli calismasim yayimlar.
Kendisi, bu ¢alismada c¢atigma halindeki ii¢ ideolojiyi uzlastirmaya ¢aligir. Gokalp, edebiyatimizin
Yunan ve Iran mitolojisinden kurtularak milli mitoloji ile siislenmesi gerektigine inanir. Ayrica
milli iktisat, milli ahlakin énemini vurgular. Gokalp’in belirgin kisiligi Yeni Mecmua doneminde
goriiliir. Bu devrede o, Durkheimci olarak karsimiza g¢ikar. Toplum felsefesi ile ilgilenir. Kendisi
“bireysellik” ve “kisilik” kavramlari tizerinde durur. Gokalp, Yeni Mecmua nin disinda Kiigiik
Mecmua, Yeni Giin, Hakimiyeti Milliye, Islam Mecmuas: Ve Kiiciik Mecmua’da da yapilmasi
gereken reformlardan bahseder (Ulken 1992:304-329). Gokalp, 1919°da Ingilizler tarafindan
Malta’ya siiriiliir. Kendisi, 1921°de yurda donebilir. Siirglinden iki y1l sonra 1923 yilinda Maarif
Vekaletinde gorev alir. Ayn1 y1l Diyarbakir milletvekili olarak meclise girer. Gokalp, 1924 yilinda
Istanbul’da 6liir.

Pozitivist anlayisin yansimalari ¢ok belirgin olmasa da bazi yazarlarimizin eserlerinde bu
yansimalar1 gérmek miimkiindiir. Bu yazarlarimizdan biri de Halide Edib’tir. Onun Sinekli Bakkal
romaninda pozitivizme yonelik bazi egilimler s6z konusudur:

Hilmi ve arkadaslart sustular. Onu, yeni ve bambaska bir yonden gériiyorlardi. Onun
felsefe ve tarih bilgisinden, dogu bilimlerindeki derinliginden ¢ok batidaki fikir akimlarint dikkatle
izleyisi, gen¢ dgrencisini zihninde kuvvetli tesirler yapmisti. Fakat en ¢ok dinsizligi icin yani
kilisesini, tarikatim terk ettigi icin severlerdi. Tiirk diyarinda her degisiklige, her ileri atilisa
dindarlar: engel gordiikleri icin kendilerini din baskisindan kurtulmus sayiyorlar. Bundan dolay
sabik rahip Peregrini ile aralarinda bir fikir dostlugu, inang birligi olduguna inaniyorlardr (Adivar
1982:51).

Halide Edib, natiiralist akimin 6nemli temsilcilerinden Zola’y1 Fransiz edebiyatinin degerli
bir sahsiyeti olarak niteler. Kendisi, 1917 yilinda yazdig1 Mevud Hiikiim romanin1 Zola’ya armagan
eder. O, 1921 yilinda Rusen Esref’e verdigi miilakata: “Fransizlardan Zola’y1 pek {istlin, pek
degerli bulurum. Fakat sanatkar olarak degil, insan ve gerceklerin adami olarak. Zola kadar biiyiik
insan géremem. Kime benzemek istersin deseler, Zola’ya derdim (Meri¢ 1998:305). Halide Edib,
Zola’y1 begenmekle birlikte maddeci bir anlayisa sahip degildir. O, Dogu’nun “ruhu” ile Bati’nin
“madde”ye verdigi 6nemin dengeli bir sekilde uzlasmasindan yanadir (Enginiin 2007:429).

Tiirk Edebiyatinda Materyalizm

Materyalizmin dilimizdeki karsiligi maddeciliktir. Ingilizcesi materialism, Fransizcasi
materialisme ve Almancasi materialismus olan bu kelime, maddeci goriisii benimseme anlamina
gelmektedir. Gerek “pozitivizm” ve gerekse “materyalizm” birbirinin devami olan bir diisiince
sistemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Her iki kavram da zaman zaman birbirinin yerine kullanilir.
Ayn1 zamanda pozitivist olan bir diisiiniir, materyalist olarak da degerlendirebilmektedir. Bu goriise
gore, var olan veya gercek olan sadece maddedir. Madde, evrenin asli veya temel kurucu
unsurudur. Duyumlarla algilanan varliklar, siirecler veya muhtevalar vardir ve gercektir. Evren,
zeka, gaye ve nihai sebepler tarafindan yonetilmez veya yonlendirilemez. Zihinsel varliklarimn,
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siireglerin veya olaylarin yegane sebebi maddedir. Dogaiistii hicbir sey var degildir. Materyalizm,
gercek olani agiklayan bir goriistiir. Ayrica materyalizm, her tiirli maddi ve manevi gercekligin
0zinil ve temelini maddede goriir; maddeyi hareketli ve evrende belli bir yer iggal etmis ferdi
varliklar gibi tasavvur eder. Materyalistler ruhun varhiginmi inkar ettikleri gibi dogal olarak Allah’1
da inkar ederler (Akgiin 2005:15-16).

Diisiince tarihinde iki tip materyalizm anlayis goriilmektedir. Birincisi klasik
materyalizmdir. Koékeni eski Yunan atomculuguna dayanir. Atomcu materyalizm, evreni madde
denilen bir varliga indirgedigi igin monist, evrenin temelinde sonsuz sayida atomlarin varligini
kabul ettigi i¢in de pluralisttir. Yine evrenin zeka, gaye ve nihai sebepler tarafindan yonetilmedigi,
dogaiistii hi¢bir seyin olmadigi, atomlarin bir agirliginin bulundugu ve bu agirligin da objelerde bir
diisme egilimi meydana getirdigi goriislerine yer verilir. ikincisi ise diyalektik materyalizmdir.
Marx’n, Engels ile birlikte gelistirdikleri ve daha sonra bir¢ok diisiiniir tarafindan savunulan felsefi
bir akimdir. Eger gercek realite olan madde, tez, antitez ve sentez sathalarindan gecerek birlik
kazaniyorsa, o zaman diyalektik maddecilik s6z konusudur. Ontolojik olarak diyalektik
materyalizm, maddenin doganin ve gozlemlenebilen evrenin kayitsiz sartsiz kendi basina gergek
oldugunu, kendi gercekligini hi¢bir dogaiistii veya askin giicten almadig1 gibi, varligi bakimindan
da insan zihnine bagimli bulunmadigim savunan goristiir. Diyalektik terimi, objelerin birbirleriyle
karsilikli bagliliklarini, degismenin evrenselligini ve radikal karakterini ifade eder. Ciinkii her seyin
muhtevasi birbirine zit unsurlardan veya gii¢lerden olusur (Akgiin 2005:16-19).

[lim, X VI. ve XVILI. yiizyilda énemli bir gelisim ve degisim gosterir. Ozellikle fizik kendini
kilisenin mahk{imiyetinden kurtarir ve Tanr1’y1 ilim diinyasindan kovar. Ilim, bu y&niiyle insani
olmayan bir hiiviyet kazanir. Fizigin kazandigi bu biiyiik itibar, XVIIL. yiizyilda Kiliseye karsi
savasan materyalist Fransa i¢in biiyiik bir destek olur. Bu yiizyilda aklin hakimiyetini kurmak
isteyen bir avug insan, kendine materyalist demekten ¢ekinmez. Tarihin akisini herkes kendine gore
yorumlar. Tarih daima zikzaklar ¢izer (Merig¢ 1995:40-42). Materyalizm de tarihi siire¢ i¢inde farkli
bakis agilarindan ele alinir ve yorumlanr.

Pozitivizm, materyalizmden bazi yonleri ile ayrilir. Pozitivizmin temelinde tecriibe
bulunur. Bu nedenle biitiin olaylar deney ve gozlemle incelenir. Pozitivistlere goére, giivenilir ve
saglam bilgiye ulasmanin yolu, deney ve gozleme dayanir. Pozitivizmde deney ve goézleme
dayanmayan hicbir bilgiye itibar edilmez. Pozitivistler, dini ve metafizik bilgileri, deneysel bilgiye
dayanmadigi i¢in degerli gérmezler (Akgiin 2005:167). Ayrica ilahiyat ilkesine bagli olmay1
gericilik kabul eden pozitivizme, insanligin Allah yerine gecmesi geregi belirtir. Pozitivizmde
insanlik Allah’in giicsiizliiglinii onarmak mecburiyetindedir. Yeni tanr1 eskisi gibi tam bir objektif
soyutlamay1 gerektirmez. Tam tersine onun kavrami kesin bir objektif degerlendirmeden dogar
(Korlaelgi 2002:32) .

Materyalizmin fikir olarak Tiirkiye’ye girisine zemin hazirlayanlarin basinda Hoca Tahsin
(1811-1881) gelir. Kendisi, Mustafa Resit Pasa tarafindan 6grenim gérmesi amaciyla Avrupa’ya
gonderilir. Avrupa doniisii 6gretmenlik ve imamlik yapar. Tarih-i Tekvin Yahud Hilkat onun
onemli felsefi eserlerinden biridir. O, bu eserinde, evrenin yaratilis1 ile bilgiler verir. Diger 6nemli
eserleri Psikoloji Yahud Ilm-i Ruh, Esds-1 Ilm-i Heyet, Esrar-i Abu Hava, Heyet-i Alem, Miirebbi-i
Etfal ve Giiliver Nam-1 Miiellifin Seyahatnamesi’dir. Hoca Tahsin’e gore, bilim denilince akla doga
bilimleri gelir. Kendisi, jeoloji, zooloji, meteoroloji, astronomi, kimya ve matematige dnem verir.
Ayrica tarih, mantik ve psikolojiyi de ayn1 derecede degerli bulur. Hoca Tahsin, varlik konusu ile
ilgili sorular1 doga bilimleriyle cevaplar. Yaratilis bahsinde en ¢ok zaman unsuru {izerinde durur.
Ona gore, zaman, baglangic1 ve sonu olmayan hizla akip giden bir nehir gibidir. Kendisi, evreni
oyuncu, zamani ise onlar1 seyreden bir varliga benzetir. O, medeni insanlarin zamani, yillar ve
asirlara ayirdigini, caglar ve devirlere boldiigiinii, oysa ilkel insanlarin bunu bilemediklerini belirtir.
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Hoca Tahsin, duyularla elde edilen bilgiye inanmakla birlikte insan aklinmm bu bilgileri
olusturmada, genellestirmede ve biitlinii kavramada, duyulara olan {istiinliiglinii kabul eder. Ciinkii
ona gore, insan zihninin derinliklerinde gittikge geliserek ortaya ¢ikan ve olgunlasan bir anlama
kuvveti bulunur. Insan, bu kuvvet sayesinde esyanin hakikatini kavrar, onlarm farkli derecelerdeki
iligkilerini anlar. Hoca Tahsin, yaratilma ve yaratilis olayina degisik yorum getirmesiyle dikkat
ceker. O, bilim, felsefe ve dine ait fikirleri uzlastirmaya g¢aligir. Niyazi Berkes, Hoca Tahsin’in
materyalist oldugunu sdyler. Bu konuda, Berkes’in goriisiine tamamiyla katilmak miimkiin
degildir. Onun tam bir materyalist oldugunu sdylemek biraz gii¢ goriiniiyor. Fakat onun Esds-1 [lm-
i Heyet eserindeki siirlerinde inancinin saglam oldugunu gosteren ifadeler bulunmaktadir. Hoca
Tahsin’in materyalizmden ziyade pozitif bir anlayis1 benmsedigi sOylenebilir (Akgiin 2005:130-
161).

Ulkemizde materyalist anlayisi 6nemli temsilcilerinden biri de Baha Tevfik’tir. Kendisi,
Bat: kiiltiiriine 6nem veren; Islam’a uzak bir kisiliktir. Ayrica Fransizcay: iyi bildiginden Bati’dan
ceviriler yapar. Baha Tevfik, Teceddiid-ii Ilmi ve Felsefi Kiitiiphanesi’ni kurar. Bu kiitiiphaneden
on bir cilt eser yayimlar. Yayimladigi eserler arasinda Felsefe-i Ferd, Teceddiid-ii Iimi ve Edebi,
Feminizm, Psikoloji ve birtakim monografiler bulunmaktadir. Ayrica Ernest Haeckel’in Kdinatin
Muammalar: adli eserinin gevirisini felsefe dergisinde yayimlar. Baha Tevfik’in Felsefe adli
dergisi, Tirkiye’de 1912°de yayimlanan ilk felsefi dergidir. Derginin yazilarin1 kendisi yazar.
Dergiyi ¢ikarma amacini su sozlerle agiklar:  Bizde felsefe dili yoktur, ben bunu yapmaya
calistyorum. Sak ve Garp arasindaki zikzaklart kesmek, Sark kaynaklarinin artik yeni bir iiriin
vermeyecegini ilan etmek istiyorum. Garbin hayatimn iistiinliigii, felsefenin iistiinligii ile
paraleldir.(...)Bizde felsefenin bugiinkii hali nedir? Bunu anlamak igin donce felsefeyi bilmek
gerekir. Ilim ve fennin varamadigi sahaya felsefe denir. Su halde bugiiniin ilim ve fenni, diiniin
felsefesidir, bugiiniin felsefesi ise yarimn ilim ve fennidir. (...) Bizdeki felsefi kaynaklar: ikidir.
Birincisi Arap¢a kaynaklardir.(...)(Ikincisi)Bizi memleketimizde Avrupa felsefesini aktaran
kimseler, gelen fikirleri oldugu gibi kabul etmektedirler (Ulken 1992: 234).

Baha Tevfik, aym1 zamanda Tiirkiye’de radikal hareketin Onciisii olur; materyalizm
konusunu biiylik bir cesaretle ele alir ve onun bayraktarligim yapar. O, felsefeyi gelecegin bilimi
olarak goriir. Baha Tevfik, XIX. yiizyilin biyolojik ve evrimci materyalizmini temsil eder. Bu
materyalizm, Lamarck ve Darwin’in biyolojik evrimci anlayisina dayanmir. Kendisi, Felsefe
Mecmuasi’nda Kant hakkinda ayrintili bir aragtirma yazis1 yayimlar. Bu ¢alisma, Kant’in Saf Aklin
Tenkidi kitabinin tahliline dayanir. Bu sayede her tiirlit metafizik diistinceden kurtulduguna inanir.
Baha Tevfik’in 6nemli c¢alismalarindan biri de Alfred Fouillée’nin felsefe tarihini c¢evirip
yayimlamasidir. Onun yayimladig: felsefe tarihinden 6nce Miinif Pasa’nin, Ali Suavi’nin ve Ahmet
Mithat’in felsefe tarihi ile ilgili daginik makaleleri ile Cevdet Pasa’nin kizi Fatma Aliye’nin
Teracim-ii Ahval-i Feldsife adli kitabindan bagka bir sey yoktur. Baha Tevfik’in kamuoyunda
dalgalanmalara neden olan bir baska ceviri kitabi da Madde ve Kuvvet terciimesidir. Kendisi, bu
kitab1 Biichner’den gevirir. Materyalizmi biitiin ayrintilariyla agiklayan bu kitap, spiritiialist felsefe
cevrelerinde ve Islamcilar arasinda siddetli tepki yaratir. Bu tepkiler genelde felsefi alanda yapilan
onemli tartismalarin zeminini olusturur (Ulken 1992:240-245).

Baha Tevfik’e gore, madde ezeli ve ebedidir. Her seyin sekli degisir, degisken olan
sekildir. Madde 6zel vasfi olan kuvvetle birlikte bulunur. Bu sebeple, vasiflarindan mahrum bir
madde ile maddesiz vasiflar bulunamaz. Ona gore, madde evrenin biitiin kisimlarinda aynidir.
Hayat degisim, degisim de hayattir. Insan, devamli degisir ve degiserek yasar. Ruh ve beden ayr1
ayr1 seyler degil, ayn1 varhigin iki ayr1 seklidir. Biitiin yaratiklarda oldugu gibi, insanlarda da bir
defa yapilan bir hareketin ebediyen tekrar edilmesine gayret egilimi vardir. Psikoloji uzmanlari, bu
egilime aliskanlik derler. Aligkanlik sayesinde iglerimizde biiyiik bir kolaylik ve pratiklik meydana
gelir. Her tekrar, o fiile, biraz daha siirat ve intizam kazandirir. Onun felsefesinin biiyiik bir kismi1
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bu esasa dayanir. Baha Tevfik’e gore, ruhsal olay kabul edilen duyarlilik, irade, fikir, idrak, beden
ve ruh konusunda ayirim yapmak hatalidir. Bunlar i¢ ice olduklar i¢in onlar1 ayr1 ayri diisiinmek
dogru degildir. Aslinda beynimizde var olan fikirlerin bir kismu hafizaya, bir kismi hayal giiciine,
bir kismi duyarliliga aittir demek hatalidir. Beynimiz sadece maddiyattir, bilinendir ve miispettir
(Akgiin 2005:195-229).

Tirkiye’de fikirleriyle tartigmalarin odaginda olan kisiliklerden biri de Abdullah
Cevdet’tir. Askeri Tibbiyede okudugu yillarda Ittihatcilarla tanisir. Kendisi Tibbiyeden sonra edebi
caligmalara agirlik verir. Avrupa’ya gider, orada Jon Tiirklerle bulusur. Paris ve Cenevre’de Ictihad
dergisini cikarir. Tibbiyede Ibrahim Temo’nun onerisi iizerine Felix Isnard’in Spiritualisme et
Matérialisme adli kitabini okur. O zamana kadar dindar bir gen¢ olan Abdullah Cevdet’te
siiphecilik uyanir. Bir siire kendini siire verir, daha sonra bu siirlerini kitaplastirir. ittihat ve
Terakki Cemiyeti liyelerinin bir kisminin tutuklanmasi tizerine Abdullah Cevdet, Trablus’a siiriiliir.
Burada g6z hekimligi yapar. Fakat kendisi, buradan 1897°de Paris’e kagar. Cenevre’de, Tunali
Hilmi ve diger arkadaslariyla birlikte Osmanli adinda bir dergi ¢ikarir. Bu yillarda Fiinun ve
Felsefe (1897), Kahriyat (Bir kisim siirleri), Schiller’den Guillaume Tell (1896), /ki Emel (Siir
kitabi 1898), Alfiefi’den Della Tirannide (1897°de Istibdat adiyla basilir) ve Shakespeare’den Ode
(1898) eserlerini yayimlar. Abdullah Cevdet, II. Abdiilhamit’le arasin1 diizelttikten sonra Viyana
Biiyiikelgiliginde Tiirkiye’nin resmi hekimi olur. 1904’te kendi matbaasi olan I¢tihat kurar.
Kendisi, bir siire siyasi siirgiin olarak yasar. Siirglin yasadig1 Paris, Viyana ve Kahire’de dergi
cikarmaya devam eder.

Abdullah Cevdet, ¢alisan ve iireten bir yazardir. Onun ¢alismalarini {i¢ ana baslik altinda
toplamak miimkiindiir: a) Bat1 ve Dogu edebiyatinin klasiklerinden yaptig1 geviriler; b) Islamiyet
ve dini geleneklerle ilgili yaptig1 geviriler; (bu gevirilerin i¢inde Dr. Dozy’den yaptig1 Islamiyet
Tarihi adli eser bazi gevrelerce biiylik tepki ¢eker.) ¢) Gustave Le Bon’dan etkilenerek yazdig:
sosyal konulu makaleler. Abdullah Cevdet, Le Bon’un goriislerine biiyiik 6nem verir. Le Bon’a
gore diinyadaki biiyiik sarsintilar ve degisimler uygarliklar1 derinden etkiler. En 6nemli degisim,
fikirlerde ve inanglarda olur. Bugiinkii ¢ag, insan diisiincesinin degismesiyle birlikte buhranli
zamanlardan birini teskil eder. Bu degisim, iki temel nedene dayanir. Birincisi uygarhigimizdaki
dini, siyasi ve sosyal inanglarmn yikilmasidir. Ikincisi, tamamen yeni varlik ve diisiince kosullarinin
olusmasidir. Zamanimiz, bu iki faktoriin karsilastigi kaosu yasamaktadir. Gelecek, halkin etkin
oldugu bir devir olacaktir. Eski uygarliklar kiigiik bir aydin aristokrasisi tarafindan yaratilir ve
siirdiiriiliirdii. O, uygarliklarda halkin rolii yoktu. Abdullah Cevdet, Le Bon’un bu fikirlerini Tiirk
toplumuna uygulamaya c¢alisir. Ayrica kendisi, Le Bon’un irk anlayigsindan hareketle Tiirk irkinin
istiin bir wrkla karigmasi ve biitiinlesmesi fikrini savunur. Bu goriislerinden dolayr biiyiik
elestirilere maruz kalir. Abdullah Cevdet, Miitareke yillarinda Hiirriyet ve Itilaf Partisi
sempatizanidir. Hakkinda birtakim sdylentiler ¢ikar. Onun bu egilimleri Cumhuriyet devrinde iyi
karsilanmaz. Kendisi, kitaplarinda eski yazi ile birlikte ilk defa Latin harflerini kullanir. Alaturka
tartt ve Ol¢ii yerine uluslararast Slgiilerin kullanilmasmi tavsiye eder. Ayrica Latin harflerinin
kabuliinii destekler.. Biitlin bu cesur davramglarina ragmen siyasi kararsizligi glivenirligini zedeler
(Ulken 1992: 246-255).

Abdullah Cevdet, akilla ilgili eylemlerin maddi oldugu goriisiindedir. Ona gore, akilsal
eylemlerin maddi olduklarmi ispat eden dogal bilimlerdir. Felsefe, olaylari, kesin miispet
hiikkiimlere dayanacak sekilde sonuglandiracagi genel bir yasay1 kendine rehber kabul etmelidir.
Esas felsefe budur. Bundan da bir yasa ve bir hiikiim ¢ikarir. Abdullah Cevdet, hi¢bir seyin yok
olmadig1 goriislinii savunur. Ona gore, diisiincenin mahiyeti zannedildigi gibi beyinle ilgili degildir.
Bununla birlikte diisiince, doganin genel hareketidir. Bu hareket, sinirler vasitasiyla beyni uyarir.
Bir maddenin diisiince olmasi, genislikle ilgilidir. Mesela, vapur denildigi zaman ne gibi sekil ve
genislige sahip oldugu bilinmedikce, vapuru diisinmek imkansizdir. Bir maddenin diisiiniilmesi ve
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o maddenin seklinin zihinde meydana getirilmesidir. Ona gore, beyin, diisiincenin merkezi ve 6zel
organidir. Biiylikligi, sekli, yapisi, kuvvet ve zeka derecesiyle iligkilidir.

Ruh, akil, diisiince, duygu, idrak ve irade kelimeleri higbir sekilde gercek esyanin zata ait
cevherini ifade etmez. Sadece hayat sahibi cevherin yetilerini, gorevlerini, 6zelliklerini yahut
maddi gergegin 6zel olaylari lizerine kurulmus neticelerini bildirir. Abdullah Cevdet, diisiinceyi
maddenin bir faaliyeti olarak goriir. Diislince, ruhun 6zelligidir. Ruh, bagimsiz olarak vardir ve
beyin denilen maddi kitle ile ancak gegici ve rastlantisal olarak iligkidedir. Ruh, maddi bilesimle
olusur. Bu durum, biitiin hayvanlar i¢in gecerlidir. Tiirk fikir diinyasinda dinsiz olarak tamnan
Abdullah Cevdet, yazmis oldugu bircok eserin Islamiyete uygun oldugunu gdstermeye calisir. Ona
gore, dindarlikla hiir diisiincenin bir vicdanda bulunamayacagin inanmak hatadir. Din akildir, akli
olmayanin dini de yoktur. Kaba sofular, dindar gecinen ahmaklar, baskalarini istedikleri kadar
dinsizlikle suglasinlar, gercek insan ezelidir, ebedidir, lizerine galebe ¢almak miimkiin degildir.
Abdullah Cevdet’in maddeci goriisii fizyolojik ve biyolojik iceriklidir. O, Batili diisiiniirlerden
Cabanis, Karl Vogt, Moleschot, Darwin ve Biichner’den etkilenmis onlarin paralelinde fikirler ileri
stirmistiir (Akgiin 2002: 305-333).

Materyalizmin Tirkiye’deki temsilcilerinden bir bagkasi da Suphi Edhem’dir. Manastirl
oldugu bilinmektedir. Dogum ve 6liim tarihi hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Manastir’da Rehber-i
ittihad Lisesinde tarih 6gretmenligi yapar. Gen¢ Kalemler dergisi ile Baha Tevfik’in ¢ikardig
Felsefe Mecmuasi’nda yazilar yayimlar. Belli bash eserleri: Hayat ve Miibareze, Veraset (Kitap
olarak basilmamus), Antropoloji, Sosyoloji Nedir?” (yayimlanmamus), Lamarck ve Felsefe-i
Hayvanat, Veraset Nazariyesi (yayimlanmamis), Darwinizm’dir. Subhi Edhem, Hayat ve Mevt adli
eserinde materyalist fikirleri ileri siirer. Ona goére, inanmanin kaynagi, 6liim ile riiyanin insanlarda
dogurdugu hisler ve diislincelerdir. Bugiin biiyiik ¢ogunluk, maddenin korunmasi, yani diinyada var
olan bir seyin yok olmadigini ve yoktan da varligin meydana gelmedigini 6grenmis ve kabul
etmistir. Insanlara bu fikri veren Lavossier’dir. Bir de Robert Maier ve Helmholtz tarafindan ifade
edilen “maddenin yok olmamasi” teorisi vardir. Suphi Edhem, birlik felsefesinin kismen bu
fikirlere dayandigini belirtir. Onlar, madde ile kuvvetin birbirinden ayrilamayacagi goriisiindeler.
Canli ve cansiz, diinyadaki biitiin olaylarin kaynagi, bu Oliimsiiz iki unsurdan tiirer. Birlik
felsefesini savunanlara gore, diinyada her sey evrim gecirir, her zaman siireklilik vardir (Akgiin
2005: 229-232).

Suphi Edhem’e gore, bugiin esya ve canlilar her an degismektedir. Hayat, maddenin 6zel
meydana gelis seklidir. Bizim maddi esya diye gordiigiimiiz ve kabul ettigimiz unsurlar, asli bir
cevherin gecici goriinen seklidir. Madensel, bitkisel, hayvansal sekiller, maddenin bagkalasmis
sekilleridir. Kisaca, hayat dogal bir olaydir. Esasi, protoplazmadir. Protoplazma, kaynagini cansiz
varliklardan alir. Yani cansiz bir ortam i¢ine konulan protoplazma yasayan bir can1 meydana
getirir. Hayatin baslangic1 6liimdiir. Oliim, yeni bir hayat demektir. Bu durumda evren, daima
hareket halindedir. Fen agisindan olim bir sekil degistirmeden ibarettir. Yani olim, sekil
degistirmeden baska bir sey degildir. Oliim, bedenin bir organindaki gérevin bozulma ve
eksilmesiyle ortaya cikar. Oliim, bireyseldir. Her birey doga yasalarma boyun egmek zorundadir.
Ihtiyarliyoruz, demek ki 6lecegiz. Hayatin &liimle sonuglanmasi bir nimettir. Doga, her yerde
oldugu gibi bu hususta da adaletini gosterir. Oliimden kurtulus yoktur. Bunun igin istisnai bir olay
gosterilemez. Buna tesekkiir etmeliyiz. Oliim olmasaydi hayatin lezzeti olmazdi. Suphi Edhem’e
gore, hayatin degisimini ilk defa anlatan Lamarck’tir. O, bugilin mevcut olan tiirlerin eskiden var
oldugu fikrindedir. Bu fikrini paleontolijiye dayandirir. Bugilin evrim teorisini hi¢bir biyolog
reddedemez. Suphi Edhem, Antropoloji baglikli yazisinda hayat anlayigini anlatir. Ona gore, hayat
bir yaraticinin eseri degildir. Isik ve elektrigi, hararet ve nem meydana getirir. Dini fikirler,
insanlar1 yaniltmaktadir. Diializm, dogrudan dogruya dinsel bir felsefedir. Suphi Edhem’e gore,
madde ve kuvvet fikri ortaya g¢iktiktan sonra Tanri’nin yaratma giicii ortadan kalkar. Ciinkii dogal
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bilimler, maddeyi 6liimsiiz ve degismesi imkansiz kabul eder. Dolayisiyla dogal bilimlere gore,
Oliimsiiz ve bitimsiz olan seyler yaratilmazlar. Esasen materyalizm meslegi bu saglam fikirler
tizerine kurulur. Asli ve gercek sebepler bilindikten sonra artik mucizeler bir hurafe seklini alir.
Suphi Edhem, yazilarinda Cuvier, Linnaeus, Lamarck, Darwin, Lavossier, Comte ve Lois
Biichner’in goriislerine yer verir ve bu diigiiniirlerin etkisinde kalir (Akgiin 2005: 233-252).

Materyalist goriigleriyle taninan bir diger diisiiniir de Memduh Siileyman’dir. Sahabeddin
Siileyman’in kardesidir. Dogum ve oliim tarihleriyle ilgili kesin bir bilgi yoktur. Kendisi, Riibab,
Felsefe Mecmuasi ve Yirminci Asirda Zeka mecmularina yazilar yazar. Onun bilinen eseri Edvard
von Hartman’dan ¢evirdigi Darwinizm adli eseridir. Memduh Siileyman, maddeci ve evrimci
goriisleriyle tanmir. Ona gore, toplum hayati da evrimci yasaya baghidir. Ornegin, Osmanl
Devleti’nde gerilemenin nedeni, her giin gelisme gosteren medeniyeti kendine mal edememek,
zamana ve ¢evreye uyum saglayamamaktir. Ona gore, Avrupalilasmanin asil ruhu, hak ve gorevdir.
Hak, tanimak, gérevini yerine getirmektir. Bu iki unsur, biitiin toplumsal gelismelerin temelidir.
Memduh Siileyman, Felsefe Mecmuasi’'ndaki Felsefe-i Edydn baslhikli yazisinda dinle ilgili birgok
tamimdan s6z eder. Dogu diisiiniirleri, diger bir kismin1 da Batili diisiiniirler yaparlar. Dogulu
diisliniirlerinin genel din tammi, dinin insan dogasinda bulunan Tanrisal bir bagis oldugu
goriigiidiir. Batili diiglinlirlerden Feuerbach’a gore din, iman, kurban ve dualar vasitasiyla
gerceklesen arzudur. Kant’a gore din, Tanrisal emir iizerine kurulan gérev duygusudur. Ingiliz
Tylor’a gore ise din, hayali varliga inanmaktir. Marie Guyau, dini, istek ve arzulara baglanma
duygusu olarak ifade eder. Memduh Siileyman, dinle ilgili yapilan bu tanimlardan Saloman
Reinach’in yaptig1 tanimi begenir. Saloman, dini, duygularimizin hareket serbestligine engel olan
bazi ruhsal durumlarin toplamudir, seklinde tarif eder.

Memduh Siileyman, Felsefe Mecmuasi’nda Cindi Romanlar ve Hakiki Eserler baslikli
yazisinda, edebiyatin islevi tizerinde durur. Ona gore, edebiyat zamanmn aynasidir. Zamanin
ruhunu, inceligini, duygularini tahlil eder. Edebiyat toplumsal hayatin cinayetlerini, algakliklarini
toplumun Oniine koyar. Kisaca edebiyat, ruhumuzu, duygularimizi, fikirlerimizi agar ve yayar.
Memduh Siileyman, ruhsal durumlarin deneysel psikolojinin alani oldugunu belirtir. Ayrica ruhsal
olaylarm dogru bilinmesinin gerekliligi {izerinde durur. Ona gore, ruhsal olaylar ve ruhsal
durumlar, insanlarda bilim, giizellik, fazilet, gibi, sinirsiz bir gelismeyle higbir zaman son noktasina
ulagilmayan ideallerdir. Memduh Siileyman, zekanin sinir1 olmadigini ifade eder. Bilgilerin gergcek
var olma sebebi, zekanin aydinlattifi ve yonettigi faaliyetlerdir. Memduh Siileyman’in felsefi
diisincesini evrimcilik fikri olusturur. Onun bu hususta Lamarck, Darwin ve Esvard von
Hartman’dan o6nemli Ol¢lide etkilendigi goriilir (Akglin 2005:253-266). Tiirk materyalistleri
arasinda Doktor Edhem Nejdet de 6nemli bir isimdir. Hayat1 hakkinda ayrintili bilgi olmamakla
birlikte maddeci ve evrimci goriisleriyle taninir. Onun Tekdamiil ve Kanunlar adli eserinden baska
I¢ctihad mecmuasinda da yazilar1 bulunmaktadir. Ona gére, diinyada her sey baskalasim gegirir.
Ciinkii degisim gecirmemek, oldugu gibi kalmak yok olmak demektir. Hayat, ebedi bir savastir.
Doga, aym zamanda genis mekanli bir savas alanidir. Dogada, gii¢lii olan yasama hakkina sahiptir.
Ona gore, hayatta kuvvetli canlilar, vasiflarini nesilden nesile aktarirlar. Hayat bir miicadeledir. Bu
nedenle ayni tiiriin sahislar1 arasinda da her zaman rekabet vardir. Doktor Edhem Nejdet, /¢tihad
mecmuasinda ¢ikan Nesc-i Dimagin Tekamiilii baglikli yazisinda materyalist fikirler ileri siirer. Ona
gore, gorev, organi yaratir. Her organ gibi beyin de gorevin ruhsal faaliyetinin devamiyla olusur ve
olgunlagir. Beynin dokusu bir fabrikadir. Fikirler, hisler ve inanglar bu fabrikanin {iriinleridir.
Doktor Edhem Nejdet, bilgilerin gézlem ve deney yoluyla elde edildigini savunur (Akgiin 2005:
267-269).

Baha Tevfik ve arkadaslarindan sonra materyalist goriisleriyle dikkat ¢eken Celal Nuri fleri
(1870-1939), II. Mesrutiyet ve Cumhuriyet devrinin onemli fikir damlarindan biridir. I¢tihad
dergisinde Abdullah Cevdet ile birlikte ¢aligir. Miitareke yillarinda Edebiyat-: Umumiye dergisini,
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Cumhuriyetten sonra fleri gazetesini ¢ikarir. Celal Nuri, Galatasaray Lisesini ve Hukuk Fakiiltesini
bitirdikten sonra fikrl caligmalara baglar. Sosyal ve edebi konularda incelemeler yapar. Osmanli
Devleti’'nin son yillarinda Gelibolu milletvekili olur. Cumhuriyet devrinde de uzun siire
milletvekilligi yapar. Celal Nuri, ilk yazilarmi I¢tihad’da yaymmlar (Ulken 1992: 399). Onun asil
adi Mehmet Celalettin’dir. Babasina olan sevgi ve saygisindan dolayr Nuri mahlasini kullanir. Cok
sayida eseri vardir. Celal Nuri, Tarih-i Istikbal adli eserinin Mesail-i Fikriye kisminda materyalizmi
savunur. O, bu eserinde materyalizm ile Islamiyet arasinda ilgi kurar. Kendisi, diinyada her olayin
bir sebebi bulundugunu ve sebepsiz higbir seyin olmadigini belirtir. Ona goére, madde ve kuvvet
dogup Olmez. Madde, her zaman mutlaka boslukta, sekil degistire degistire yuvarlandigi gibi,
sebepler ve sonuglari da birbirini izler. O, bu diisiincesine agiklik getirmek i¢in bir denize atilan tas
parcasimin meydana getirdigi daireyi 6rnek verir. Ugsuz bucaksiz denize atilmig bir tas, nasil kiigiik
bir daire meydana getirir, ondan sonra bu halka genisleye genisleye dalgalanir, sonsuza uzanirsa,
bunun gibi zaman da matematiksel oran dahilinde genisler, dalgalanir. Diinyada sebepsiz bir olay
olamaz. Sebepler, ezelden gelir, ebede dogru siiriiklenir. Olaylar, birbirine baglidir, bagka sekilde
olma imkani da yoktur. Her seyin basi ezelde, sonu da ebeddedir. Celal Nuri, materyalizmin de
aynen spritiializm ve diializm gibi evrenin son bilmecelerini ¢ézemeyecegi goriisiindedirr. Ona
gdre, evrim yasasi mucizenin ve inancin yerini alacaktir.

Celal Nuri, materyalist diisiiniirlerin ebedilik ve sonsuzluk kavramlarmi ispat etme
iddiasinda olmadiklarini, sadece Hiristiyanligin kabul ettigi yaraticiyr ortadan kaldirdiklarini
belirtir. Ona gore, biz, maddenin, kuvvetin ve hareketin ne oldugunu aramayiz. Ciinkii biz,
unsurlar1 ancak birlikte anlayabiliriz. Bilinmeyen biyiikliikkler, sonsuz bilesimleriyle evreni
meydana getirir. Materyalizm, olaylarin agiklanmasinda metafizik sebeplere dayanmaya yeltenmez.
Idealizm gibi fenle ilgili arastirmalara sirt donmez. Tam tersine materyalizm, esyanin derin
anlamini ve sebeplerin iligkilerini arastirmak ister. Materyalizm, diinyayi, bizim disimizda tasavvur
edecegine bizim i¢imizde kabul eder ve onun gercek bir sekil kazanmasina ¢aligir.

Celal Nuri materyalist fikir ve goriisleri yaninda evrimci goriisleri de benimser. Ona gore,
Darwin’in kuramu tarihe ve Islam tarihine uygulanabilir. Evrim yasas1 geregince bazi canlilar, son
derece miikemmellesmistir. Celal Nuri, insanin mensei konusunda da evrimci goriisleri benimser.
Ona gore, XIX. yiizyilda insanin mensei konusu, bilimsel bir sekilde ele alinmaya baslanir. Bu
bilimsel verilere gére, insanin ani olarak yaratilmadigi artik bilinmektedir. Insan, organik diinya
zincirinin son halkasidir. O, diger hayvanlar gibi uzun siiren bir evrimin iiriiniidiir. insan diinyanin
Ozeti ve evrenin en soylu, en yiice lirliniidiir. O, dogadan ¢ikar ve dogay1 icerir. Zekd kazanan
hayat, insan demektir. Doga kendini goriip anlarsa, o zaman insana doniismiis olur. insan, ayniyla
dogadir. Ona gore, ruh kelimesi gergek bir nicelik ifade etmez. Bu kelime beynin biitiin hareket ve
islerini, sinir sisteminin faaliyetini ifade etmek icin konulmus bir sézdiir. Ruh kavrami, biitiin
ruhsal hayati i¢erir. Diislince kelimesi ise, zihinsel faaliyetlere aittir (Akgiin 2005: 279-294).

Celal Nuri’ye gore, toplumda genel terbiyenin yiikselmesi cinayeti azaltir. Insan, iyi ile
kotiiyii ayirt eder. Iyi ve kotii toplumlara gore degisir. Toplumda, haksizlig1 ortadan kaldirmak
onemlidir. Ona gore, yaratici 6ncesi olmayandir, yani her seyden once var olandir, ezelidir. Higbir
seyin basindan yokluk gegmez. Yaratici kadirdir, her seye giicii yetendir. Bu da insanda var olan
gii¢ sifatindan alinmadir. Celal Nuri’ye gore Allah tarif edilemez. Allah, evreni kusatir ve tektir. O,
aynt zamanda miikemmel remzdir. Anlayist kit olan insan, miikemmelli§i ancak yaratici zat
seklinde anlayabilir. Islamiyet, tecriibe iizerine kuruludur ve dinlerin en miikemmelidir. Islamiyet,
insanlari mutluluguna kefil olan dindir. Celal Nuri’nin Avrupa medeniyetine yaklasimi Abdullah
Cevdet’ten farklidir. O, Abdullah Cevdet gibi Avrupa’y1r her konuda hocamiz gérmez. Kendisi,
Avrupa’dan teknik bilgi almaktan yanadir (Akgiin 2005: 294 -304). Tirkiye’de felsefenin
onemsenmesi ve felsefenin egitim kurumlarinda yeni bir yaklagimla ele alinmasi i¢in biiyilik ¢aba

gosterenlerden biri de Riza Tevfik gelir.
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Riza Tevfik, hem sair hem de felsefecidir. Bizde, ortadgretime felsefe dersi onunla girer.
Kendisi, felsefi diisiinceye biiyiik 6nem verir. Felsefe konusu, onu 6liim fikrine yoneltir. Abdiilhak
Hamit’in eserlerini inceler. Hamit’teki felsefi derinlik onu etkiler. Kendisi, Uliim-u Ictimaiye
dergisinde ilimlerin siiflandirilmasini yapar. Riza Tevfik, Tiirkiye’de Bergson’u ilk tanitanlardan
biridir. O, Miitareke’de ¢ikan Edebiyat-i Umumiye dergisinde Dogu ile Bati’y1 Karsilastiran
makaleler yazar. Ona gore, Dogu kaderci ve miitevekkildir. Bat1 ise, irade sahibi ve miicadelecidir.
Dogu’nun sorunlari, Bati’y1 iyi tammmamaktan ileri gelir. (Ulken 1992: 259-263) Felsefi anlayzs,
sonraki dénemlerde yazarlarimiza farkli bi¢imlerde yansimaya devam eder. Bu yazarlardan biri de
Hiiseyin Rahmi’dir.

Hiiseyin Rahmi’nin romanlarinda pozitivist anlayis belirgin sekilde kendini gosterir: Cegitli
fizyolojik, hatta ruhi aksiyonlart ile insanimizi ve buna bagh olarak toplumumuzun -su veya bu
sekildeki-i¢ nizamini aksettiren romanlari; hem muhteva, hem de iislip ozellikleri itibariyle,
Istanbul’da gecen elli yillik sosyal hayatimizin birer aynasi durumundadirlar. Onun icin
kanaatimizce bu eserlerin gerek tefrika ve gerekse, ¢esitli kereler kitap halinde nesredildikleri her
zaman, genis okuyucu kitlelerine hitap etme ve onlart etraflarinda toplama sansini korumus
olmalarimin sirrimi burada aramak yerinde olur. Emile Zola dan kaynaklandigini belirtmekte fayda
gordiigiimiiz bir tesirle, zaman zaman ucu natiiralizme varan realizmi, romantizmle birlikte
basariyla yiiriiten ve mensubu bulundugu Ahmet Mithat Efendi ekoliine uygun diisecek tarzda, halk
icin durmadan yazan muharrivimizin kalemin en dikkate deger tarafimi ise romanlarinin gerilim
yaratan konulari(dir) (Goggiin 1993: 602).

Giirpinar, romanlarini yazarken toplumu bir sosyolog titizligi ile inceler. Toplumu farkli
bakis agistyla romana tagtyan Gurpinar, aydinlanma ¢aginin disiiniirleri gibi hareket eder. Yazdig
biitiin romanlarinda Istanbul’daki yasamu anlatir. Anadolu, bu romanlarda yer almaz.

Hiiseyin Rahmi, romanlarmda toplumun zihniyet degisimini sorgular ve bu degisimin
toplum katmanlarmma yansimasini ele alir. II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra gelisen ve serbestlesen
fikir hareketleri onu da etkiler. Farkli felsefi ve ideolojik fikir hareketlerini yakindan takip eder.
1908’de Selanik’te Yahudi ve Bulgar aydinlarin baslattigi “sosyalist” fikir hareketi Amele ve Irgat
gazetelerinin ¢ikmasina onciiliik eder. Aymi yil Osmanlhida Osmanli Sosyalist Firkast kurulur.
Hiiseyin Rahmi’nin ¢evresi de sol fikirlerle yakindan ilgilenir. Onun 1908’den sonraki biitiin
romanlarini yayimlayan Ibrahim Hilmi, Haydar Rifat’in George Tournére’den cevirdigi Sosyalizm
adl kitabina bir sunus yazisi ekleyerek 1910’da yayimlar. (Moran 1987: 108) Hiiseyin Rahmi’nin
romanlarmda farkli diinya goriisiine sahip kisiler dikkat cekerler: “Bolsevik™ ahlaki benimseyenler:
Sadan Bey, Kalender Bey “Ben Deli miyim?”; Semih Atif Bey, izzet Saim Billur Kalb; Ulviye
Melek, Prenses Digeski, Ali Vahid Bey Kokotlar Mektebi; Avniissalah, Ali Safder, Suddri Utanmaz
Adama, Alber Kesik Bas; Semi Bey, Semiha Kaderin Cilvesi; Umrani Bey, Iclal Hanim, Celebi
Deli Filozof; Sakip Cemal, Turhan Oliler Yasiyor mu?; Hiisrev Nizdimi Bey, Mazlum Ulvi Bey
Namuslu Kokatlar. Hiiseyin Rahmi, romanlarinda enternasyonalist tiplere de yer vermistir.
Satirzade Schret Bey Ayine, Sik, Meftin Bey Sipsevdi, Sadan Bey Ben Deli miyim?, Jale, Niikhet
Feyyaz Billir Kalb, Ulviye Melek, Prenses Digeski Kokort Mektebi’dir. (Goggiin 1993: 570)
Hiiseyin Rahmi’nin 1934’te yazilmig ve 1949°da basilmis olan Diinyanin Mihveri Kadin mi, Para
mi? romaninda yasam miicadelesi veren biri kadin, ii¢ kisilik c¢ete komiinizmi tartisirlar.
Tartismadan sonra komiinizmi kabul edip uygulamaya karar verirler. Romanin kahraman Edip
Miinir yaptig1 santajlar sayesinde zengin olunca fikir degistirir. Eski arkadaslarma komiinizme
inanmadigini sdyler. Giirpinar’a gore, insanlar bencil ve ¢ikarcidir. Sinif atlayan, alttakinin tepesine
biner. Kendisi, bu konuyu giindeme getirirken aslinda olayin ahlaki boyutunu sorgular. Onun
onemli oOzelliklerinden biri de toplumda yerlesmis olan ahlaki degerlere yeni degerler

kazandirmaktir. Bu konuda Nietzche’den etkilenir. Ondan ‘listadim’, ‘pirim’ diye soz eder. Ayrica
onun eserlerinden alintilar yapar. Hiiseyin Rahmi’nin din ve Tanr1 hakkindaki diisiincelerini
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O0grenmek onu daha iyi tammamiza yardimer olacaktir. Deli Filozof adli romaninda, filozof
Hikmetullah’la bir gazeteci sdylesir. Filozof, gazetecinin sorularmi cevaplar. O, bu cevaplarin
birinde, dinin ve Tanr1’nin, insanlar1 disiplin altinda tutmak i¢in icat edildigini fikrini savunur.

Gilrpmar’in hayat felsefesinin 6ziinde karamsarlik goriiliir. O, insam1 dogustan bencil bir
hayvana benzetir. Insanlar, bencillikleri yiiziinden siirekli birbiriyle didisirler. Giiglii olan zayifi
ezer. Giirpmar’m bu diinya goriisii, Darwinizmin topluma uygulanma big¢imidir (Moran 1987: 122-
123). Ayrica Giirpmar, “nihilizm” akiminin karsiligi olarak “hi¢izm”i kullanir. Sipsevdi romaninin
kahraman1i Meftun Bey, hayata “hicizm” felsefesi ile bakar. Aslinda Giirpmnar’in “higizm”i Rus
nihilizmi ile benzer 6zellikler tasir. Bununla beraber Rus nihilizmi pozitivizmden popiilizme ve
oradan da sosyalizme doniisiir. Giirpmar’m koétiimser felsefesi, bir saplanti olarak varligim devam
ettirir (Timur 2002: 56). Onun pozitivist anlayigla yazdigi romanlarda bu anlayisi benimseyen
sahislar: irfan Galip Kuyrukluyildiz Altinda Bir Izdivag; Siikriye Hanim’m Babas1 Cadi; Cazim Bey
Muhabbet Tilsimi; Sevki Nurallah Bey Mezarindan Kalkan Sehit; Hikmettullah Tayfur Bey, Dr.
Ferhad Bey, Sadi Bey Dirilen Iskelet; Ali Salahi, Atif Nuri, Latif Sezai, Enver Hakk, Fikret Siikrii,
Ali Hulki Insanlar Once Maymun mu Idi?; Talat Bey Oliiler Yasiyor mu?’ Hiiseyin Rahmi’nin
pozitivist anlayisa sahip olmasa bile fikirleriyle filozof edasi sergileyen roman kisileri de vardir.
Bunlar: Dehri Efendi Miirebbiye; Revai Bey Metres; Meftin Bey, Kasim Efendi Sipsevdi; Irfan
Galip Kuyruklu Yildiz Altinda Bir Izdivag, Abdal Veli Hakka Sigindik; Keramet Efendi Toraman;
Mehmet Kenan Bey, Cabir Efendi Tebessiim-i Elem; Sadan Bey Ben Deli miyim?; Lemiye Lebib,
Direktor Hasmet Bey Tutusmus Goniiller; Sevki Nurallah Bey Mezarindan Kalkan Sehit,
Cevherizade Baha Bey Kokotlar Mektebi; Alber Eleni Kesik Bas; Dr.Nusret Hulki Bey, Adil Cevri
Bey Oliim Bir Kurtulus mudur? Salah Efendi Kaderin Cilvesi; Hikmettullah Efendi Deli Filozof;
Mualla Lahuti Efendi /nsanlar Once Maymun mu Idi?; Dilaver Oliiler Yasiyor mu?; Sehnaz,
Hisrev, Hiirrem Liitfi Namuslu Kokotlar (Goggiin 1993: 571).

Hiiseyin Rahmi’nin realist ve natiiralist akimin etkisinde yazdigi romanlar: Dr. ‘N’ Bey
Iffet; Neriman Nimetsinas; Raci Bey Sipsevdi; Emine Hanim, Siikriye Hanim Cad; Niizhet, Ulvi
Bey Mehti Bey Hakka Sigindik; Binnaz Toraman; Ragip Seyda Son Arzu; Osman Zihni Bey Evlere
Senlik, Kaynanam Nasil Kudurdu?; Sadi Bey Dirilen Iskelet; Ali Senaver Bey Deli Filozof; Talat
Bey, Dilaver Oliiler Yasiyor mu?; Dehri Efendi Miirebbiye; Hikmetullah Efendi Insan Once
Maymun mu Idi?; Sehnaz Hiisrev Namuslu Kokotlar (Goggiin 1993: 584). Hiiseyin Rahmi’nin elli
yillik sanat yagamina bakildiginda romanlarinin tarih dist oldugu goriiliir. Kendisi, Abdiilhamit, II.
Mesrutiyet, Birinci Diinya Savasi, Istikldl Savasi ve Cumhuriyet donemlerini yasadigi halde,
romanlarinda bu donemlerle ilgili herhangi bir kesit bulunmaz. O, romanlarindaki kisileri ve
sorunlar tarihsel olaylarin digindan seger. Hiiseyin Rahmi, romanlarindaki ¢atisma unsurlarini agk,
para, aldatan ve aldanan kisiler tizerine kurar (Moran 1987: 144).

Pozitivist ve materyalist anlayis benimseyen Hiiseyin Rahmi’nin romanlarinda da intihar
eden pek cok figiir de gérmek miimkiindiir: Mahir Sipsevdi; Aym1 Nur Hanim, Ali ilhami Bey
Sevda Pegsinde; Nuriyezdan Son Arzu; Mehmet Kenan Bey Tebessiim-i Elem; Semsi Bey, Mahmure
Hanim Cehennemlik; Sadan Bey Ben Deli miyim?; Miiriivvet Abid Billur Kalp; Flora Kesik Bas;
Giilfem ile Veysi Oliim Bir Kurtulus mudur?; Seyfettin Namuslu Kokotlar (Géggiin 1993:600).

Hiiseyin Rahmi’nin eserlerinde oldugu gibi Ahmet Hamdi Tanpmar’in eserlerinde de
intihar eden materyalist roman figiirii mevcuttur. Bu figiir Huzur romanindaki Suad’dir. Tanpinar,
romanlarinda sik sik felsefi diisiinceye yonelir. Kendisi, son donemin 6nemli felsefecilerine atif
yapar. Ozellikle Nietzsche ve Schopenhauer’den sik¢a bahseder. Saatleri Ayarlama Enstitiisii’nde
Dr. Ramiz basucu kitabi1 olarak nihilist Nietzsche’yi okur. Ayrica Tanpmar, bu romanda
psikiyatriye de deginir (Aydin 2010: 214-215). Huzur romaninda Suat, materyalist anlayis1 temsil
eder. Kendisi hi¢bir degere inanmaz. Diinya edebiyatinda ilk nihilist tip, Rus romanc1 Turgenyev’in
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Babalar ve Ogullar (1862) romanindaki tip &grencisi Bazarov’dur (Tural 2010: 1491). Bati
edebiyatini iyi bilen Tanpinar, Huzur romaninda ¢atigma unsurlarini Suad iizerine kurar. Suad i¢in
yasamak, eglenmek, hayatin tadimi ¢ikarmaktir. Romanda Suat, Miimtaz’la tartigirken i¢indeki
Tanr1 inancinin nasil 6ldiigiinii, degerlerin anlamini nasil yitirdigini kesin bir dille ifade eder:

Nigin hayatimi en manasiz sekilde budalaca, yasadiysam, nicin eglendiysem, nigin
ictiysem, nigin evilendiysem. Zamam éldiirmek icin. Yagsamak icin; ¢iiriimemek igin! Omuzlarim
silkti; ne bileyim ben? Kendimi duymak istiyorum da ondan! Uguruma her an ben varim, demek
ihtiyact. Simdi nicin sen yazasin istivorum ogrendin mi?(...) Icimizde Allah’a inanan var mi,
bilmiyorum. Fakat eminim ki hepiniz miiphem bir siikitta bu bahsi kapatmissinizdr. Crinkii
kelimelerle yasiwyorsunuz. Ben dindar olsaydim onunla konugsmak, onu tecriibe etmek
isterdim.(...)Fakat benim i¢in hakikat budur. Anlyyor musunuz? Benim icin Allah dlmiistiir. Ben
hiirriyetimi tadiyorum. Ben Allah’t kendimde 6ldiirdiim (Tanpinar 1982: 354-356).

Suad, aslinda Miimtaz’in yasadigi tenakuzlarin semboliidiir ve onun baska bir benligini
olusturur. Kendisi, topluma karsi sorumluluk duygusu tasimaz. Biitiin ahlaki degerleri yok sayar.
Suad’in nihilist karaktere biiriinmesi, Tanzimat’tan bu yana goriilen alafrangalik meselesinde Tiirk
aydmmin geldigi noktay1 gosterir. (Tural, 2010:1493-1494) Tanpmar’da huzursuzluk nihilizmle
biitiinlesir. Kendisi, ayn1 zamanda hedonist olan Suad’la Tirk aydmmi kiiltiir ve medeniyet
baglaminda yeniden sorgular.

Sonuc¢

Tarih boyunca felsefe insanligin gelisiminde oncii rol oynar, felsefe gelistik¢e diisiince de
boyut kazanir. Felsefenin gelismedigi toplumlarda aydinlanma ve ilerleme gecikir, diisiince korelir.
Insani bilimlerin gelisiminde oldugu gibi pozitif bilimlerin gelisiminde de felsefenin katkisi
bityiiktiir. Ozellikle “Aydinlanma Cag1” ile birlikte felsefi anlayis Bat1 toplumunu derinden etkiler,
koklii degisimlere zemin hazirlar. Fransiz Ihtilali bunun en belirgin gostergesidir. Bu ihtilal,
Avrupa’da haritalarin degisimine yol acar, hiir diisiincenin ve milli devlet fikrinin kapisini aralar.
Boylece imparatorluklarin dagilma siireci baslar, milli kimlikler 6n plana ¢ikar.

Osmanli Devleti, i¢inde bulundugu ¢ikmazdan kurtulmak, dagilma ve parcalanmanin

Oniine gecmek icin bazi yeni onlemler almak ister; siyasi, sosyal ve idari reformlar yapmaya ¢aligir.
Bunun icin Avrupa’ya 6grenciler gonderir ve yeni okullar agar. Osmanli aydini, devletin Bati’nin
bilim ve teknigi ile kurtulabilecegine inanir, bilimi edinmenin yollarii arar. Bunun i¢in Fransa’dan
Tirkiye’ye bircok aydin gelir. Zamanla Tirk aydininda zihniyet degisimi baslar. Bu degisimle
birlikte Tiirk egitim sistemine pozitivist anlays girer. Ozellikle yeni edebi tiirlerin gelismesi ve
basinin etkinlik kazanmasi bu degisime ivme kazandirir. Ayrica Tiirk toplumunun gelisim ve
degisim siirecinde Tanzimat Fermani ile ortaya konan yol haritasinin biiyiik pay1 vardir.

XIX. yiizyilda Auguste Comte ile sistemlesen pozitivizm, biitiin diinyaya hizla yayilir ve
bizi de etkisi altina alir. Comte, pozitivizmi dinin yerine ikame ederek, her sorunun bilimle
coziilebilecegi goriigiinii savunur. Ona gore, miispet bilimlerin disinda herhangi bilim yoktur.
Kendisi, Tanr’y1 ve dini yok sayar. Goriislerine destek bulmak i¢cin devlet adamlarina mektup
yazar, onlardan yardim ister. Tirkiye’de pozitivizmin Onciiligiinii Besir Fuad yapar. Onunla
pozitivizm edebiyatimiza girer. Boylece realizm ve natiiralizm gibi edebi akimlar, pozitivizm ile
materyalizm gibi felsefi akimlar bizde yer edinmeye baslar. Servet- i Fiinun, Ulim-1 Iktisadiye,
Ictimaiye Mecmuas: ve Ictimaiyat Mecmuas: ile birlikte birgok dergide pozitivizmin etkisi daha
belirgin bir sekilde goriiliir. Pozitivizme paralel olarak materyalizm felsefesi de kendini hissettirir.
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Hoca Tahsin’le Tiirkiye’ye giren materyalist felsefe, Abdullah Cevdet ve Baha Tevfik’le
gelisim kaydeder. 1I. Mesrutiyet’in ilanindan sonra materyalist gorils, bir¢ok aydin tarafindan
benimsenir. Materyalist goriis /ttihad, Piyano, Yirminci Asirda Zeka, Felsefe Mecmuast, Insaniyet,
Istirak, Sosyalist, Idrak gazeteleri ve Kurtulus Mecmuas:’yla taraftar bulmaya calisir. Tiirk aydin,
pozitivist ve materyalist fikirleri Bati’dan oldugu gibi aktarmaya caligir; bu fikirlerin toplumumuza
uygun olup olmadiginin muhasebesini yapmaz. Pek ¢ok seyde oldugu gibi 6zenti ile baslayan her
yenilik, daha sonra dejenerasyonu beraberinde getirir. Zamanla toplumda pozitivist ve materyalist
felsefenin etkisiyle nihilizmi benimseyen bireyler ortaya ¢ikar. Bunlardan biri olan Besir Fuad, ilk
intihar eden Tiirk aydinidir. Onun 6liimiinden sonra intihar eylemi edebi tiirlere yansir. Siir, hikaye
ve romanda intihar temalar1 yer alir. Aydimn kesimde inang bunalimi yasanir. Bu bunalim, Ittihat ve
Terakki ile beraber Cumhuriyet donemi aydmini da etkisi altina alir. I.ve II. Diinya Savasi’nin
yikimi, Bati kiiltiiriinde biiyiik ¢okiislere neden oldugundan Diinya Nimetleri gibi birgok eser,
hedonist anlayigin yayginlagmasina zemin hazirlar.

Pozitivizm ve materyalizm, diinyay1 etkisi altina almaya calisan politik anlayisin tirliniidiir.
Batil1 aydinlar, bu felsefi akimlar1 diinyanin bir¢ok yerine yaymayi basarirlar. Boylece kendi niifuz
alanlarmi genisletme imkani bulurlar. Pozitivist ve materyalist anlayisin {ilkemize girmesinde sair
ve yazarlarin katkisi olur. Onlar vasitasiyla bu akimlar tanitilir ve bazi ¢evrelerce benimsenir. Tiirk
aydini, biiylikk bir ekseriyetle maddenin maneviyattan {stiin olamayacagi inancindadir. Milli
Miicadelede Mustafa Kemal ve arkadaslari, bu ruh anlayisindan hareketle zaferi kazanirlar.

Gerek pozitivizm, gerekse materyalizm birbirine benzer felsefi akimlardir. Pozitivizmde
oldugu gibi materyalizmde de Tanr1 ve din inanc1 yoktur. Her seyin esast maddedir. Hayat, madde
ile tanimlanir. Pozitivist olan bir diisliniir, materyalist olarak da degerlendirebilmektedir.
Pozitivizmi, materyalizmden ayiran en Onemli faktor, olaylarin deney ve gozleme dayanmasi,
deney ve gozleme dayanmayan hicbir bilgiye deger verilmemesidir.
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