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SEYH GALIB’IN SIIRLERINDE INSANIN DONUSUM SURECI
Fettah KUZU*

OZET

Klasik Turk siirinin temel taslarindan birisi, Islam mistisizmi
olarak da tanimlanabilecek olan tasavvuf distncesidir. Bu baglamda
insan ve insanin varlik alemindeki sertiveni ele alinirken de tasavvuf ve
Vahdet-i Vicad inanci belirleyici bir role sahiptir. Klasik siirin son ve
ayni zamanda zirve noktasi olarak kabul edilen Seyh Galib’in siirinde,
insanin benligini déntstirme streci siir sanatinin sundugu imkéanlar
cercevesinde sairin sanatci kisiligi ile postnisinlik makamina kadar
yukselmis bir tarikat erbabi olmasinin ortaya koydugu mistik kisiliginin
mukemmel uyumuyla ele alinmistir.

Seyh Galib, bu manevi doéonltstim suUrecini, temel esaslarini
“Vahdet-i Viicad” (varligin birligi) distincesi icerisinde Muhyiddin Ibn
Arabi’nin ortaya koymus oldugu “insan” anlayisi baglaminda siirlerinde
kendine has bir uslupla, orijinal mazmunlar gelistirerek ve Sebk-i
Hindi’nin de etkisiyle ilk bakista anlasilmas: glic olan muglak ifadeler
kullanmak suretiyle anlatir. Bu yontyle Seyh Galib, klasik siirin son
sbzclisil olarak siirlerinde, icerisinde yetistigi tasavvuf cevresinin ve
tasavvuf merkezli geleneksel Turk siirinin insan anlayisini, bu insanin
tinsel gelisim strecini ve neticede elde edilen kemal (olgunluk)
durumunu, sanatsal bir form icerisinde dliizenlemek suretiyle okurunu
aydinlatmaktadir.

Bu calismada, Seyh Galib’in siirlerinde insan ve insanin
olgunlasma deneyiminin yansimalarinin 6n plana ciktig1 6rnek misra ve
beyitler, Vahdet-i Viuctd ogretisi cercevesinde tahlil edilmeye
calisilacak, bu baglamda insanin ve ondaki manevi dontistim stirecinin
anlasilmasina gayret edilecektir.

Anahtar Kelimeler: insan, Hak, Déntistim, Olgunlasma, Vahdet-i
Viicad, Seyh Galib, Muhyiddin ibni Arabi

TRANSFORMATION PROCESS OF HUMAN IN SHEIKH
GALIB’S POEMS

ABSTRACT

One of the bases of classical Turkish poetry has been Sufism
which would be defined also as Islamic mysticism. In this sense Sufism
and “Wahdat al-Wujud” (oneness of being; nonduality) belief have a
determinative role when handling human and its adventure in universe
of existence. In the poems of Sheikh Galib who has been accepted as
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the last and also the peak point of classical poetry, transformation
process of human’s ego (selff has been discussed by the perfect
coherency between the artistic identity of poet within the frame of
opportunities provided by poetry and the mystic personality generated
from his being a sheikh.

Sheikh Galib has expressed this transformation process in the
sense of human concept, of which basic principles had been put forth in
“oneness of being” thought by Muhyiddin Ibn Arabi, through developing
original metaphors and using obscure statements under the sway of
“Sebk-i Hindi”’(Indian Style) by his distinctive genre. By this aspect in
his poems Sheikh Galib as the last spokesman of classical Turkish
poetry has illuminated his readers by arranging the human perception
of sufi environment where he had grown up and mysticism based
traditional poetry, spiritual development process of this human and
maturation state gained after all, in an artistic form.

In this study, Galib’s sample verses and couplets in which
reflections of human and its maturation experience have taken over,
are to be tried to get analysed depending upon oneness of being
doctrine and in this manner it is also going to be strived to get
comprehended human and its spiritual transformation process.

Key Words: Human, God, Transformation, Maturation, Wahdat
al-Wujud (oneness of being; nonduality), Sheikh Galib, Muhyiddin Ibn
Arabi.

Giris

Klasik Tiirk siirinin temel taslarindan birisi Islam mistisizmi olarak da tanmimlanabilecek
olan tasavvuf diisiincesidir. Bu baglamda insan ve insanin varlik dlemindeki seriiveni ele alinirken
de tasavvuf ve Vahdet-i Viiciid inanci belirleyici bir role sahiptir. Klasik siirin son ve ayni zamanda
zirve noktasi olarak kabul edilen Seyh Galib’in siirinde insanin benligini doniistiirme siireci siir
sanatinin sundugu imkanlar ¢ercevesinde sairin sanatci kisiligi ile postnisinlik makamina kadar
yiikselmis bir tarikat erbabi olmasinin ortaya koydugu mistik kisiliginin mitkkemmel uyumuyla ele
almmustir,

Islam diisiince sisteminde doniisiim ve degisim, kainatta her tiirlii varlik i¢in s6z konusu
olan ve siireklilik arz eden bir durumdur. Tasavvuf ve 6zellikle de Muhyiddin Ibni Arabi’nin
sistemlestirdigi “Vahdet-i Viicid” Ogretisinde varlik alemindeki bu degisim ve doniigiim, her
seyden Once Hakk’in siirekli tecellisinin bir neticesi olarak her an devam eden bir siire¢ olarak
telakki edilmektedir. Bu siirecte s6z konusu degisim ve doniisiim en yogun bigimde kendisini insan
denilen varlikta gostermektedir.

Insan, yaratilmis tiim varliklar icerisinde veya Arabi’nin terminolojisiyle ifade edilecek
olursa Hakk’in sayisiz taayylin formlar arasinda, varolus siirecinin farkinda olma kapasitesi ve
dikey anlamda siirekli yukariya, iist mertebelere dogru yiikselme egilimine bagli bir doniistim
tecriibesi yasamak suretiyle ger¢ek varlik olan Hakk’a vasil olma potansiyeli ile kendini
gerceklestirme ve vehmi benliginden kurtularak Hakk’in mutlak varliginda asli benligini bulma
noktasinda 6zel bir yer isgal etmektedir. Bu ayricalikli mevkisi dolayisiyla ona diger hicbir varliga
verilmeyen bir unvan takdir edilmis ve insan yeryliziinde Hakk’in halifesi unvaniyla
sereflendirilmistir. ((Izutsu, 2005)
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Mutlak varligin tecelli formlar1 igerisinde insan, diger biitiin varliklardan farkli olarak
Hakk’m bir tecelli mahalli olmasinin 6tesinde onu temsil etme noktasinda énemli bir ayricaliga
sahiptir. Hakk’in alem aynasindaki sinirsiz yansima formlarini ya da bagka bir ifadeyle Hakk’in
sonsuz sayidaki esma ve sifatlarini miikemmel bir sekilde biinyesinde toplama istidadi verilen tek
varlik insan olmustur. Bu o6zelliginden dolayidir ki insana c¢ogu defa “dlem-i sagir” adi
verilmektedir. Alem-i sagir veya mikrokozmos olarak insan, Hak ve alem arasinda bir berzih
konumundadir. Onun bir yonii Hakk’a veya Hakk’in batin vechesine doniikken diger yonii aleme
ya da Hakk’1n zahir veghesine déniiktiir. Insan bu berzah olma konumu itibar1 ile ruhani varliklar
olan meleklerden dahi iist bir mertebede bulunmaktadir. “/bn Arabi’ye gére meleklerin tabiati
yalmzca rithanidir; halbuki Insan’inki ise rihdni-bedeni olup bu, Varligin en yiicesinden en
diistigiine kadar biitiin mertebelerini ihtiva eder. Ve iste bu ézelliginden dtiiriidiir ki Insdn
meleklerden iistiin olmaktadir.” (Izutsu, 2005: 307). Arabi’nin ifadesiyle insan, varligin biitiin
mertebelerini cem edici vasfiyla meleklerden iistiin konuma ge¢mektedir.

Hak ile Halk Arasinda Bir Ara Form: insan

Insan, Hakk’1 yansitmada alemdeki tiim unsurlar1 biinyesinde bulundurma niteligi, varligi
kusatan yapisi ve dolayisiyla da diger varliklar karsisindaki tistiinliigii sebebiyle alemin bir 6rnegi
mesabesinde bulunmaktadir. Ona kiiclik 4dlem anlaminda mikrokozmos veya alem-i sagir
isimlerinin verilmesinin sebebi tiim varlik aleminin 6zelliklerini cem edici vasfi dolayisiyladir.
Insan ile alem ya da diger bir ifadeyle makrokozmos ile mikrokozmos arasindaki ontolojik
benzerlik ve bu iki dlemin birbirini temsil etme durumu Galib tarafindan tek bir misrada kisa ve 6z
bir bigimde dile getirilmektedir:

Alemin mir'at-1 Ademde misalin bulmisam (Tahmis 5/4-3)

Misrada, Hakk’in tiim yansimalarinin birlik halinde oldugu yegane varlik olan insan bir
ayna olarak tasavvur edilmekte ve bu yoniiyle dlemin bir 6rnegini teskil ettigi belirtilmektedir.
Insan bir yoniiyle Hakk’mn en miikemmel surette yansima buldugu bir ayna iken diger taraftan
alemin, yani Hakk’in sayisiz tecelll formlarinin meydana getirdigi biitiinliigiin somutlastigi bir
numune durumundadir. Dikkat edilecek olursa misrada alemin bir 6rneginin insan denilen aynada
bulundugundan bahsedilmektedir. Bulmak eylemi aramak eylemi ile siki bir iligki icerisindedir.
Daha dogrusu bir seyi bulmak i¢in 6ncesinde bir arama faaliyeti s6z konusudur. Aksi takdirde
bulmak fiili yerine gérmek fiili kullanilabilirdi. Bir seyi gormek i¢in bir bakis yeterlidir. Ancak
gdérme eylemi i¢in goriilecek nesnenin goriiliir nitelikte olmasi gerekir. Oysa hakikate ait olan alem-
insan benzerligi gibi bir mesele akilla idrak edilebilip gozle goriilebilecek bir 6zellik arz etmekten
¢ok ancak manevi bir siire¢ sonucu kesif yoluyla elde edilebilecek bir bilgiyi gerektirir. Bu da
ancak kendini bu yola adamig Hak asiklarina verilen bir ayricaliktir. Dolayisiyla burada yiikselen
ses, varlik ve varolus olgularini tahkik etme gayreti igerisinde ¢abalayan bir insana aittir. Hakikat
bilgisini elde etme yolundaki bu insan aslinda kemal yolunda elde etmis oldugu bir kazanimdan,
ulastig1 neticeden haber vermektedir. Alem veya makrokozmosu insan ya da mikrokozmos
diizeyinde algilama noktasina gelen kisi, varolus sirrina nail olmus kisidir. Bu yoniiyle
baktigimizda misrada konusturulan kisi, kdmil insana isaret etmektedir. Bir baska beyitte Galib,
insanin biri aleme digeri Hakk’a yonelik olan bu ¢ift kutuplu 6zelligini sdyle dile getirmektedir:

Baska alem bulmus ol mihr-i cemal-i yardan
Zerredir hem afitab-1 alem-aradir goniil (G.228/4)

Beyitte goniil ve dolayisiyla da bu goénliin sahibi olan insanin yapisindaki dualiteye bir
gonderme s6z konusudur. Bu dualite birka¢ farkli acidan degerlendirilebilecek vechelere sahiptir.
Ik olarak insanin, Hakk’a ait tiim isim ve sifatlar1 miikemmel bigimde biinyesinde toplama
istidadina bagli olarak onun alemi siisleyen, aydinlatan bir giines olmasi durumu vurgulanirken
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ayni zamanda bu istidadi kullanamadigi durumda bitki, hayvan ve hatta cansiz varliklardan daha
asagl durumdaki pozisyonuyla bir zerre olarak degersizligi belirtilmektedir. Ikinci durumda ise
zahiren kiiciik ve degersiz gibi goriinen insanin, puslu ve ya tozlu bir ayna hiikmiinde
degerlendirilen makrokozmosu veya alemi aydinlatan, onu saf ve berrak hale getiren bir cila olmasi
ozelligi vurgulanmaktadir. Beyitte “bagka alem” ifadesi aslinda kamil insanin elde ettigi bir
makama isaret etmektedir. Bu makam, Hakk’in cemalinin nurundan nasiplenme seklinde ortaya
cikmaktadir. Burada “cemal” methumu hem Hakk’in yiizii hem de onun rahmete ait sifatlarinin
ortak bir ismi olan Cemal ismi anlaminda kullanilmaktadir. “Ve dogu da Allah'indir bati da. Artik
hangi tarafa donerseniz doniin, Allah'm Vechi (Zat") iste oradadir. Muhakkak ki Allah Vasi'dir
(rahmeti ve lutfu genistir, herseyi ilmi ile kusatandir).” (Bakara Suresi, 115) Ayette belirtilen
“Allah’m vechi” lafzi, onun esma, sifat ve fiillerinin kuvveden fiile ¢ikarak tezahiir ettigi alemdir.
Insan bu alemdeki sonsuz sayidaki itibari varlik tiirlerinden sadece birisi olmas1 bakimindan bir
zerre konumundayken, dlemde bulunan biitlin bu séz konusu itibari varliklarin veya Allah’mn
sonsuz sayidaki tecelli stiretlerinin bir arada bulundugu tek varlik olarak bir giines mesabesindedir.
“Alem-i Sagir olarak insdn, dlemde bulunan biitiin sifatlar: nefsinde toplar. Bu bakimdan Hakk, en
miikemmel bigimde Insan’da tecelli eder. Bu tecelli de ancak insanlardan Insan-1 Kamil'de vuku
bulur, c¢iinkii ancak o Hakk’in en miikemmel tecellisinin mazharidir.” (Izutsu, 2005: 297). Bu
noktada, alemin zitliklardan meydana gelmis yapisi da bu zerre-giines zithig1 cergevesinde ayrica
dile getirilmis olmaktadir. insanin alemi siislemesi veya aydinlatmasi ayn1 zamanda alemi idrak
edip onda Hakk’1 temasa edebilmesine yapilmis bir atiftir. Daha agik bir ifadeyle insan kendisine
verilen bu ayricalikli durumunun farkinda olmasi, kendini tanimak suretiyle Hakk’1 idrak edebilme
yetenegi ile donatilmig bulunmasi yéniiyle alemin siisii konumundadir. Insan disinda higbir varlik
bu idrak ve farkindaliga sahip degildir. Beyitte dikkat ¢eken diger bir nokta, Galib’in ustaca yapmis
oldugu sanatli kullanimlarla ortiilii olarak dile getirdigi hususlardir. Beyitte “bulmus” ifadesi akla
ilk olarak bu eylemden &nce bir “arama” faaliyetini getirmektedir. Bu arama veya tahkik, insanin,
hakikati idrak etmedeki gelisim ve buna bagli doniisiim siirecine dikkat ¢ekmekte, “bulmus” ifadesi
ile de silire¢ sonunda elde edilen basar1 ima edilmektedir. Ayrica “ard” ifadesi de iham-1 tenasiib
sanatiyla siis veya siisleyen anlami diginda “aramak” manasiyla ele alinacak olursa “bulmus”
ifadesiyle baglantili kullanilmaktadir.

Déniisiim Thtiyaci ve Yeniden Dogusun Sancilart

Insan, potansiyel olarak sahip oldugu tekamiil veya déniisiim yetisinin farkina vardig
andan itibaren, kendisini gelistirmek ve boylece mutlak varliga yiikselmek igin bir gayret igerisine
girecektir. Bu ylikselme girigimi, belli zorluklar1 da beraberinde getirecek ve insan igin zorlu bir
stirec baslamis olacaktir. Her tirlii maddi kayittan siyrilmak, diinyevi hirs ve ihtiraslan
dizginleyerek fani olandan kurtulmak belli bir ¢aba gerektirmekle birlikte yeterli degildir. Insan,
kendisi ile mutlak varlik olan Hak arasinda bulunan her tiirlii engeli asmadik¢a gercek manada
Hak’la biitiinlesmesi s6z konusu olamaz. Tam da bu noktada alemin biitiin unsurlarindan
styrildiktan sonra asil biiyiik engel ortaya g¢ikacaktir ki bu da kisinin kendi nefsi veya egosu
dedigimiz 6zbenligidir. Galib bir makta beytinde mutlak gercek olan sevgiliye kavusmasindaki bu
ciddi engelden, yani bizzat kendi itibari varligini asma hususundaki sikintisindan dert yanmaktadir:

Terk-i agyar ile herkes vasil-1 yar oldu lik
Galibin agyar1 Galibdir hicab oldur ki ol (G.222/11)

Burada donisiim seriivenindeki insanin 06zbenligi ile olan miicadelesine dikkat
cekilmektedir. Herkesin sevgiliden gayrisim terk ederek sevgiliye kavusmasi, kemal yolunda bir
asama olan fend mertebesine isaret etmektedir. Oysa Galib, bu yolda en zorlu engel olan kendi
benliginden veya diger bir ifadeyle nefsinden siyrilmay1 basaramamanin utanci igerisinde oldugunu
belirtmektedir. Beyitteki “agyar” ifadesi kendinden baska her sey anlamimin &tesinde Hak’tan
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baska her sey anlamini ihtiva eden bir kullanim 6zelligi gostermektedir. Sevgiliye veya Hakk’a
kavugmak, masiva denilen varlik aleminden soyutlanmak anlaminda ilk misrada “terk-i agyar”
ifadesiyle dile getirilirken, ikinci misrada kisinin kendi benliginden soyutlanmasi
vurgulanmaktadir. Gergek anlamda “terk-i agyar” ancak nefis veya benligin yok edilmesi veya
Hakk’mn mutlak varliginda eritilmesi suretiyle gerceklestirilebilir. “Ger¢ekte benligin yok
edilmesinin anlami ise, gercek benin ortaya ¢ikmasin engelleyen deneyimlerin ortadan
kaldiridmasidir. Mutasavviflar, bir olmayi duyma ve vecd hdliyle sonuglanan ‘ben’in ortadan
kaldirilmasint  fend olarak adlandirirlar. Bu da bilingli var olma diizeyi olan bekédnin
baglangicidir.” (Arasteh, 2007: 26). Bu durumda insan, Hakk’in varliginda ger¢ek anlamda varlik
kazanarak Hak’ta fena ve sonrasinda beka bulacaktir. Bu noktada artik kendini Hak’la, Hak’ta ve
Hak’tan olan bir farkindalik ve biling vasitasiyla degerlendirecek, bir anlamda da yeniden ve
gercek olarak varolusunu gergeklestirecektir. Tasavvufta salik i¢in en zorlu agsama benligini Hak
icin feda etmek, onun yani nefsin benmerkezci vehimlerinden kurtulmaktir. Galib bu merhalenin
asilmasi hususunda kendi yetersizligini belirtirken aslinda bu asamanin ne kadar zorlu olduguna da
dikkat c¢ekmekte ve benlikten siyrilamama durumunu bir ar ve hicap meselesi seklinde
degerlendirmektedir.

Kemal veya doniisiim yolunda g¢ekilen her tiirlii sikintinin aslinda olumlu bir yoni, ilk
bakista fark edilmeyen bir hikmeti vardir. Hakk’a ulagsma, onunla birlesme ve biitiinlesme yolunda
¢ekilen sikintilar, Hakk’in kuluna ihsanindan bagka bir sey degildir. Kisinin bu yolda cefa ¢gekmesi,
sevgilinin yani Hakk’in ona yonelmesi dolayisiyladir. Hak, kuluna ilgi gostermese, ona bu kemal
yolunun 6niinii agmasa kul i¢in boyle zorlu bir siire¢ de s6z konusu olmayacak, bu yola giremeyen
kul da siradanligin 6tesine gecemeyecektir. Oysa kulu kendine yoneltmekle ona biiyiik bir litufta
bulunan Hak, kulunun askini ve kendisine ulagma istegini sinamak ve kulunu agir sartlarla imtihan
etmek suretiyle onun bu yoldaki sebatini, istiyakin1 ve dayanma giiciinii degerlendirecek,
neticesinde de kulun istidat ve becerisi nispetinde onu diger insanlardan ayricalikli kilacak
nimetlerle taltif edecektir. Asagidaki beyitte sevgilinin cefasi karsisinda sabretme basarisini
gosteren bir 4s181n, sevgilisinin ilgisine mazhar olma sevinci ifade edilmektedir.

Cekilmek kiise-i ebrii-y1 yare pehlevanlikdir
Nisan-1 tir-i miijgan olma sahib-menzil olmakdir (G.113/3)

Sevgilinin kasi, klasik siirde mihrap ve hanger kavramalarimi ¢agristiran bir kullanim
ozelligi gosterir. Asik igin sevgilisinin kasinm kosesine cekilmesi iki yonden pehlivanhik veya
yigitlik isaretidir. Birincisi, kasin hanger tasavvuruyla ele alinmasi ve dolayisiyla da kasin kosesine
¢ekilmenin, varligimi bu hangerle feda etmesi yoniiyledir. Kasin kdsesi, hangerin ucu olmasi ve yine
ikinci misrada belirtilen kirpik oklarina ve gamze oku veya kilicina yakinlig sebebiyle tehlikeli bir
yerdir. Bu yer, as181 dogrudan dogruya hanger ve okun hedefi haline getirecek ve onun (itibar?)
varligini kaybetmesine yol agacaktir. Tk bakista olumsuz ve tehlikeli bir vaziyet arz eden bdyle bir
durum dogal olarak kurban agisindan belli bir cesareti zorunlu kilacaktir. Oysa bu hamlesiyle asik,
vehmi varligindan kurtulup, sevgiliyle biitiinlesecek ve gergek varlik kazanacaktir. Bu hakikat,
ikinci musrada belirtilen “sahib-menzil olmak™ ifadesinde anlamini bulmaktadir. Menzil sahibi
olmak, bir makam veya mevkide bulunmak demektir. Bu mevki ise, sevgilinin oklarinin hedefi
olma, yani Hakk’mn ilgisine mazhar olma ayricaligina isaret etmektedir. Bu durum Sevanihu’l
Ussak adli eserde “Sevgilinin kasten yonelttigi okun hedefi senin kimligin olunca ki sen buna ister
vefd, ister cefd oku de, bunun etkisi ka¢imilmazdir. Okun gozetilmesi ve vakit yéniine olmasi
gerekir. Sevgili biitiin varligiyla sana yonelmedikce oku nasil atabilir? Seni kesin olarak
tutturabilmesi icin senin de belli bir yerde olman gerekir.” (Gazali, 2008: 36) seklinde izah
edilmektedir. Asigin, nisangdh olmasi, masukun ona kars1 bir meyli oldugunun belirtisidir. ikinci
yOniiyle ele alindiginda, yani kasin mihrap olarak telakki edilmesinde ise yine iki farkli boyut goze
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carpmaktadir. Mihrap, mescitte imamin cemaate namaz kildirdig1 mekana verilen isimdir. Namaz
kilarken kulun, yoniinii Kabe’yi temsilen mihraba dondiirerek Hakk’a iltica etmesi s6z konusudur.
Kébe de sembolik olarak Hakk’in evi olarak adlandirilir. Yine as18in gonlii, Hakk’in tecelligahi
olmasi bakimindan Kabe’yi simgelemektedir. Boyle bir sembolizm igerisinde sevgilinin kaginin
kosesine ¢ekilmek, goniil Kabesine ¢ekilmek, Hak’la bas basa kalmak demektir. Bu durum, mihrap
sembolizminin ikinci boyutunda daha da belirginleserek beyitte gecen “cekilmek” ifadesi ile yeni
bir anlam boyutuna kapi aralar. Cekilmek eylemi, tasavvuf sisteminde akla “halvet” veya “uzlet”
adi verilen, yalniz kalma durumunu getirmektedir. Halvet, “Arap¢a yalniz kalip, tenha bir késeye
cekilmek demektir. Tasavvufta ise, zihinsel konsantrasyonu ve bazi ozel zikirlerle riyazetleri
gerceklestirmek tizere; seyhin miiridini, karanlik, dis diinyadan soyutlanmig bir yere, belirli bir
siire igcin koymasi. Allah ile gizlice konusmak, kalbi yanlis inanglardan ve kétii huylardan
temizlemek halvet olarak degerlendirilir.” (Cebecioglu, 2009: 249). Halvete g¢ekilen insan, gergek
manada gonliinii Hakk’in gayrisindan arindirip onunla hemhal olmayi basarabilirse halvet
gerceklesmis demektir. Halvetin yalnizlik olarak nitelendirilmesi, insanlardan ve her tiirlii diinyevi
kayittan siyrilmak anlamindadir. Bu anlamdaki yalnizlik elde edildiginde yalnizligin yerini Hak’la
birliktelik alir. Iste sevgilinin oklarinin hedefi, nisangahi olmak suretiyle asigin menzil sahibi
olmasi bu durumu sembolize etmektedir. Halvete ¢ekilmenin “pehlevanlik” kavramiyla ilgisi, bu
stirecin mesakkatli, sikintili ve hatta tehlikeli olma 6zelligi gostermesindendir. Kendini halktan,
diinya nimetlerinden ve en 6nemlisi kendi nefsinden uzaklastirmak ciddi bir ¢aba gerektirir. Daha
da Onemlisi bu silirecte miirid veya asik, nefsinin ve seytanin vesveseleriyle istikamet {izere
olmaktan ¢ikip yanlis diisiince ve duygularin etkisinde kalabilir. Konu ile ilgili olarak Kimya-1
Saadet’te “Uzlette vesvese cok olur. Hatta kalp zikretmekten nefiret edip, bunalima siiriiklenebilir.”
(Gazali, 1970: 412) ifadesiyle bu tehlikeye isaret edilmistir. Kasin ucunda bulunmak, baska bir
acidan bakildiginda iki kasin arasina isaret etmektedir. Bu durumda sevgilinin iki kasindan birisi
Hakk’1 temsil ederken digeri de varlik alemini sembolize eder. Bu durumda asik, Hak ile alem
arasinda bir berzah durumundaki insan-1 kdmilden bagkasi degildir. Agiklanan biitiin bu farkl
vecheler, beyitte ortak bir neticede birlesmektedirler. Bu biitiin farkli anlam katmanlarinin ulastig
sonug, insan ile Hak arasinda aska dayali ayricalikli iliskiye yapilan gondermedir.

Déniisiimiin Gerc¢eklesmesi: Insan-1 Kamil

Hakk’a vasil olma amag ve gayretindeki insan igin gercek anlamda varlik elde etmesi,
onun biitiiniiyle kendi varligindan kurtulmasini zorunlu kilmaktadir. Bunun i¢in de insanin, kendi
benligiyle alakali en ufak bir iz kalmayincaya kadar yanmasi, varlik veya benligini eritip yok
etmesi gerekir. Ancak yok olmak suretiyle yeniden varlik kazanilacagi bilincindeki insanin
yakariglarinin ates imgesi ve bu imgenin yok etmeye bagli olarak yeniden var olabilme zemini
hazirlayan 6zelligi ¢ergevesinde ele alindigr asagidaki beyit sevgiliyle kavusmanin 6n kosullarmin
altin1 ¢izmektedir:

Oyle yaksin beni kim ates-i rengarengin
Murg-i anka ¢ika hakister-i hasakimden (G.271/7)

Itibari varligindan styrilip gercek varlik kazanma, diger bir ifadeyle yeniden var olma
stirecinin sembolize edildigi yukaridaki beyitte “yakmak™ ve “ates” ifadeleri, hem yok olma hem de
arinma ile ilgili olarak diisiinlilebilecek anlam katmanlarina kap1 aralamaktadir. Ates ilk etapta
tahrip edici yoniiyle yok eden, eriten olumsuz bir ¢agrisim unsuru olarak karsimiza ¢ikar. Oysa yok
olmak, karsiliginda mutlak var olma durumunun 6n kosulu olarak s6z konusuysa olumlu bir unsur
olma 6zelligi kazanir. Beyitte yakma eylemi rengérenk bir atesten kaynaklanmaktadir. Atesteki bu
renkler, Hakk’in sonsuz tecelll suretlerine tekabiil etmekte, yanan kisi de tiim bu suretleri
igsellestirerek kemale eren insana isaret etmektedir. insanin Hakk’a ait tiim yansimalar1 cem etme
Ozelligi tahakkuk ettigi anda ondaki sahte varlik veya “ben” kaybolacak ve o, Hakk’i tiim
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yonleriyle aksettiren miikemmel bir ayna hiikmiinde yeni bir varlik diizleminde yeniden var
olacaktir. Ikinci nmusra da gz 6niine alindiginda bu yok olma durumunun, aslinda nihai anlamda
yeniden hayat kazanma oldugu, atesin benligi tamamen yok etmesinin bir arindirma eylemini
animsattig1 goriilecektir. “Atesle arindirma ilkesinin daha ¢ok bilgiye dayali, bu nedenle de tinsel
acidan daha az etkili bir nedeni atesin maddeyi ayristirmast ve katkilari yok etmesidir. Baska bir
deyisle, atesten gecen bir sey tiirdeslesir, béylece arilasir.” (Bachelard, 1999: 118). Insanin atesle
arinmasi da aslinda atesin, doniistiiriicli etkisiyle onu kendi karakterine biiriindiirmesi, bir anlamda
ondaki toprak unsurunu atese ¢evirmesi seklindedir. Gaston Derycke’nin “Romantik Deneyim” adlt
makalesinde “Bu yasama kesinlikle asir1 baglanmistim, diizeltici bir giice gerek vardi... Askim
kendini aleve doniistiirdii, bu alev de bende topraktan gelme olant azar azar yok etti.” (Bachelard,
1999: 121) ifadesinde agkin ates ve yakma edimi ile ilgili niteliginin, doniisiim siirecindeki rolii
belirtilmektedir. Atesin arindiricilik ilkesiyle ilgili olarak Ibni Arabi Hz. IlyAs’a yasatilan bir
yakaza halinden bahseder: “Bu yakaza esndsinda kendisine Liibndn Dagi’min yarilip icinden kendi
de egeri de tiimiiyle alevden olan bir atin ¢iktigi gosterildi. O bu ati goriir gérmez, yakazada,
hemen iizerine bindi ve o anda kendisinden de biitiin arzu ve ihtiraslar (sehvetler) yok oldu.
Béylece kendisi de hi¢ bir sehvetin bulasamadigi saf akil hdline doniistii. Nefsin arzularina ait hig
bir seyle artik ilgisi kalmadi. Ve Ilyds, Gergegi (Hakk’1) gerceginde oldugu gibi ancak bu arinmus
hdlde gorebildi.” (Izutsu, 2005: 35-36). Burada da atesten ata binmek suretiyle Hz. Ilyas’in
masivadan siyrilarak saf akil haline doniistiigii goriilmektedir.

Yanip kiil olduktan sonra bu kiillerin arasindan “Anka”nin ¢ikmasi mutlak bir yok
olmanin aksine mutlak anlamda ilk var olusun isaretidir. Anka “Halk arasinda ismi olup, cismi
bulunmayan mitolojik bir kusa verilen isimdir.” (Cebecioglu, 2009: 59). Burada klasik tasavvuf
anlayisinda maddeden siyrilma olarak adlandirilan siirecin ¢ok daha 6tesinde ve daha derin manada
bir durum vardir. Sadece maddeden siyrilma, beden veya cisim denilen maddi varliktan kurtulma
hadisesidir ve bu da ruh veya nefis denilen metafizik benligin devamini ima etmektedir.
Dolayisiyla boyle bir durumda tam bir doniisiim veya arinmadan s6z edilemez. Kisi, ancak ruhu ve
bedeninin tamamindan kurtularak Hakk’in varlifinda hayat buldugu yani itna-y1 viictid ettigi anda
gergek anlamda doniisiim veya arinma tamamlanmis olur. “Fend ve Bekd makamlar: a¢isindan
Kdsani, mahlikat gozlerinden silinerek yalnizca Hakk’t miisahede edenlerin Fend ve Cem’
makamlarinda bulunduklarini, buna karsihk Hakk’n mahlikatta ve mahlikatt da Hakk da
miisdhede edenlerin ise Fend’dan sonra Bekd ve Cem’den sonra Fark makamlarinda
bulunduklarini beydn etmektedir.” (Izutsu, 2005: 137). Bu sekilde fenddan sonra beka veya cemden
sonra fark makamlarina ki bu son makam cemii’l cem olarak da adlandirilir, yiikselen kisi igin halk
ve Hakk’in birbirini perdelemeleri s6z konusu olmaz ve bu makamda her sey Hakk’a nispet
edilmek suretiyle mutlak tevhidin tecriibesi yasanir.

Cezire-1 Mesnevi serhinde Galib, yeniden dogmak ile ilgili olarak Arabi’nin goriislerine
atifta bulunmaktadir: “Hattd Muhyiddin Ibni’l-‘Arabi hazretleri Fiitihdt'da buyururlar bir ddemin
rithu bu ‘dlemde iken ‘Olmeden once oliiniiz’ masdiku iizre mevt-i irddiyle 6liip makam-1 insilahi
tahsil ile felek-i kamerin mak’arindan huric edip ‘Iki kez dogmayan, semavitin melekit dlemine
giremez’ mefhiimu tizre ‘dlem-i melekiita ‘uriic edemeyip kalirsa, mevt-i ddi zuhiirundan sonra
dahi amin rithu a’ldya ¢ikamayip zir-i felek-i kamerde mahbiis olup da’ima esfelde kalir ve amin
icin melce-i felah yokdur, demis.” (Galib, 1996: 57). Burada “iki kez dogmayan” ifadesi olduk¢a
acik bigcimde benligin doniismesi veya Hakk’in varliginda ebediyet kazanmasi olarak
kullanilmakta, bunu basaramayanlarin kurtulusa eremeyecekleri belirtilmektedir. Yine yanmak
kavrami, Oncesinde bir olgunlagma anlaminda “pisme” durumunu g¢agristirmaktadir. “Manevi
olgunlasma yolunun heniiz baslangicinda bulunan kigiye, hdm denir. Rithen olgunlasmayanlara
ham dendigi gibi, pigmis, olgunlasmis olanlara da puhte denir. Hz. Mevlana’'min, ‘Ham idim,
pistim, yandim’ sozleri buna isaret eder.” (Cebecioglu, 2009: 250). Bu durumda kemal yolunun
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basinda ham, olgunlagsmamis kisi 6nce pismeye yani olgunlasmaya baslayacak ve nihayetinde
olgunluk hali tamamlaninca pismenin sonraki asamasi olan yanma durumuna gelecek ve kisisel
benligini kiil etmek suretiyle yeniden ve ebedi bir varlik kazanacaktir. “Asik olgunlasma ve pisme
yolunda kendisi olmaktan ¢ikip sevgiliye ulasinca, o zaman onunla kendi gercek benine ulagir.”
(Gazali, 2008: 34). Artik asik vehmi benliginden siyrilmig, doniisiim tamamlanmis ve gergek
manada kendini ger¢eklestirmek suretiyle var olma hakkini elde etmistir.

Insanin déniisiim 6ncesi durumu genelde uykuda bulunmak ya da sarhos olmak gibi suur
dis1 anlarla tasvir edilir.. Kisi ancak uykusundan uyanmak ya da sarhosluktan ayilmak suretiyle
gercegi fark edebilecek bir suur durumunu elde edecektir. Galib, gaflet uykusu olarak da
nitelendirilen bu olumsuz durumdan kurtularak gercege gozlerini acan ve farkindalik elde eden
insan1 asagidaki beyitte tasvir etmektedir:

Bir giin olur ki mest g6ziin hligyar olur
Galib de bu humar1 savar nes'edar olur (sakiname, 6/vasita)

Sarhosluk, akil ve bilincin kayboldugu bir durumdur. Mest goziin husyar olmasi onun
akillanmas1 demektir. Ancak tasavvuf géz Oniine alinacak olursa buradaki akillilik durumu, bilinen
akil melekesinden farklidir. Zira akil hakikati idrak noktasinda siirli ve kisitli bir olgudur. Burada
akilli olmaktan kasit, bilince ermek, hakikati sezgisel anlamda kavramaktir. Dikkat edilecek olursa
g0z sozcligii “husyar” ifadesi ile birlikte kullanilmistir. Bu da burada insanin cismani goziiniin
zahire ait olan1 gorme yetisinin tiikendigi noktada devreye giren batini géze veya basirete diger bir
ifadeyle de “goniil gbzii”’ne imada bulunuldugunu gostermektedir. Zira hakikat ancak bahsedilen bu
goniil gozii vasitasiyla idrdk edilebilecek bir nitelik arz eder. Hakikate erisme mertebesinden
onceki durum ise “sekr” hali denilen bir tiir sarhosluk devresidir.

Beyitte, Galib’in uyanmasi ve bdylece neselenmesi, sekr halinden kurtularak hakikati
bulmasma baglanmistir. “Buna gére bir kimse ‘uyanir’ da en yiiksek mertebe olan veldyet
mertebesine yiikselirse olaganiistii bir hddiseye taniklik etmege bagslar, ¢iinkii artik rihani gézii,
daha dnceden ‘yeniden yaratiliy’ diye tasvir etmis oldugumuz hddisenin gergegine agilmig olur.”
(lzutsu, 2005: 343). Goriildagii gibi insan-1 kamil veya veli i¢in tamamlanmasi gerekli olan son
asama yukarida izah edildigi sekilde bir “yeniden dogus” veya “uyanma” durumunu zorunlu
kilmaktadir. “Batini olarak ve akli boyutta perdeyi kaldirmaya yasamimiza yon veren bir
aydinlanma yahut seffaflik eslik eder, iste bizi biz yapan budur.” (Schuon, 1997: 41). Uyanma ya
da yeniden dogus, Schuon’un ifadesinde bahsi gecen aydinlanmanin ta kendisidir.

Galib’in siirlerinde insan ve insanin tekamiili ile ilgili 6rnek teskil edebilecek ¢ok sayida
beyit bulunmaktadir. Ancak bu beyitler arasinda 6zellikle bir tanesi insan, insanin mahiyeti, varlik
formlan igerisindeki yeri ve onemi hususlarini 6zetlemesi bakimindan ayrica dikkate deger bir
ozellik tasir. Asagida yer alan, Galib’in bir terci-i bendine ait s6z konusu vasita beytinde islam
tefekkiiriinde insanin yeri ve énemi acik bir sekilde ortaya konulmaktadir.

Hosca bak zatia kim ziibde-i alemsin sen
Merdiim-i dide-i ekvan olan ademsin sen (Trc.8-Vasita)

Insanin ontolojik olarak bulundugu mertebe baglaminda olduk¢a énemli ipuglar1 veren
yukaridaki beyit, Galib’in, lizerinde en ¢ok durulan ve tartisilan beyitlerindendir. “Seyh Galib
Ginleri” adli1 sempozyumda bu beyit iizerine oldukga farkli yorum ve diisiinceler ortaya atilmistir.
Aslinda biitlin bu yorum ve diislinceler iki ayr1 tartisma konusu gercevesinde gergeklesmektedir.
Bunlardan birisi, beyitteki “insan”m ferdi diizeydeki insan (Hilmi Yavuz’un ifadesiyle tikel insan
veya birey) olarak m1 yoksa kevni diizeydeki insan (Hilmi Yavuz’a gore generik insan, insan
kavrami) olarak m1 degerlendirilmesi gerektigi meselesidir. Ikinci husus ise bu insanin siradan bir
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insan1 m1 yoksa insan-1 kAmili mi ima ettigidir (Ayvazoglu, 1995: 59-70). Ilk olarak gerek ferdi
gerekse kevni diizeyde insanin diger varliklardan iistiin ve ayricalikli bir yer iggal ettigi acik bir
sekilde Kur’an’da ifade edilmektedir. Kevni olarak beseriyet veya insaniyet olarak algilandiginda,
insan tlirline verilmis milkemmel olma potansiyeli, fert veya zat (birey) olarak da insanlarda
bulunmaktadir. Bu potansiyelin kullanilabilmesi noktasinda ferdiyet daha 6nemli hale gelir. Zira
her insan bu potansiyelin farkina varma ve onu kullanma noktasinda ayni durumda bulunmaz.
Kisacas1 burada onemli olan, Hakk’in, kendisine imkan dairesinde miikemmellik potansiyeli
verdigi insanm bu ayricaligi kullanabilirligi meselesidir. Ikinci husus yani beyitte isaret edilen
insanin siradan veya kamil olmasi durumuna bakilacak olursa hitabin her iki grup insan igin de
gecerli olacag agiktir. Cilindioglu, beyitte gecen “zat” ifadesiyle ilgili ¢esitli miilahazalarini dile
getirdikten sonra “Biz ise can demisiz, yetmemis candn demigiz. Tasrada arayip bulamadigimizi
soylemigiz. Cam candnda bir kez olsun bulunca da pegini birakmanus, ‘Ben hakikatim’ demekten
kendimizi alamamisiz.” (Ciindioglu, 2011: 96) seklindeki ifadeleriyle, zatin bizzat sevgili ya da
Hak ile olan 6zdesligine gondermede bulunmaktadir. Oncelikle, siradan insan “zAtina hosca
bakmak” suretiyle kendini tantyacak, kendi nefsini hakkiyla tanidiktan sonra “nefsini bilen Rabbini
bilir” ifadesinde anlamim bulan Hakk’i idrak mertebesine nail olacaktir. Aym sekilde, Hakk’1
tanima ve hakikat bilgisini elde etme ayricaligina sahip olmus insan-1 kdmil durumundaki kisi de
bu konumunu muhafaza etme gayretiyle “zatina hosga bak”acaktir. Goriildiigii iizere aslinda
karmasik ve muglak gibi goriinse de birbirinden farkli biitiin bu “insan” algilari, netice itibariyla
ayni1 yolda birlesmektedir. Insan veya insanlik, alemin 6zii, 6zeti veya hulasas1 olmasi yoniiyle Hak
ile dlem arasinda miistesna bir yer isgal etmektedir. Beyitteki “merdiim-i dide” ibaresi gdzbebegi
anlamiyla ele alindiginda, insanm alemin gézbebegi olmasina dikkat ¢ekilmektedir. Gozbebegi
mecazen “cok sevilen, onemli, degerli” anlamlarinda kullanilan bir sozciiktiir. Alem igin ¢ok
degerli olan insan, Hak nezdinde de 6zel bir deger ve 6nem tasir. Hakk’in aleme bakisi insan
vasitasiyladir. “Géozbebegi insan icin ne ise Insan da Allah icin odur. Ve (insan) gérmek ile (basar
ile) esanlamli tutulmustur (ciinkii Arapca’da gozbebegine “gozdeki insdan” denilir). Iste bunun icin
‘insan’ denilmigtir. Zira Hakk Tedld yarattiklarina onun aracihigiyla bakar ve rahmet eder.”
(lzutsu, 2005: 302). Daha once de belirtildigi tizere insan, Hakk’in biitiin tecelli suretlerinin toplu
halde bulundugu ve boylelikle de alemin ¢ekirdegi olma ozelligine sahip tek varliktir. “Her bir
seyin manevi hakikatimin bir sentezi olmasi bakimindan, Insan nefsinde dlemde ne varsa hepsini
cem’ eder. Insan-1 Kamil ise ancak bu 6zel anlamda dlemin bir ziibdesidir.” (Izutsu, 2005: 300).
Nesefi konuyu biraz daha farkli bir agidan degerlendirerek mevzunun basinda isaret edilen siradan
insan ile kAmil insan kavramlarini ayr1 ayr1 nitelemektedir. “Ademler kdindtin ziibde ve hiildsasidir
ve secere-i mevcuddatin meyvesidir. Ve insan-1 kdmil mevcidatin ve ddemlerin ziibde ve
hiildsasidir.” (Nesefl, 2009: 69). Gortildiugii lizere Nesefi’nin bakis agisinda siradan insan bile
sahip oldugu kemal potansiyeli dolayisiyla varlik icerisinde 6zel bir yere sahiptir. Bu bakimdan
Nesefl, insan1 alemin, insan-1 kdmili de hem tiim alemin hem de insanlarin 6zii ve hiilasasi
saymaktadir.

Sonug¢

Insanin var olmasi ancak gercek varliga katilmasi, onunla birlesip biitiinlesmesi
sonucunda gercgeklesir. Bunun igin de kisinin 6nce kendini tanimasi, varlik kategorileri icerisindeki
mevkisini kavramasi gerekir. Kendini tanimak, varolustaki hakikatin sirrina vakif olmak anlamina
gelir ki bu da ancak Allah’in arif kullarina bahsettigi bir nimettir. Arif veya diger adiyla kamil
insan, gergeklestirdigi birtakim manevi tecriibelerin sonunda gergek varlik ile olan ontolojik
iligkisinin niteligini idrak eder ve kendini mutlak gercek olan Hakk’1n varliginda ve onun varligiyla
yeniden tanimlamak suretiyle benligini doniistiiriir ve tinsel anlamda yeniden dogmus olur. Seyh
Galib, bu méanevi doniisim siirecini, temel esaslarmi “Vahdet-i Viicid” diisiincesi igerisinde
Muhyiddin Ibni Arabi’nin ortaya koymus oldugu “insan” anlayisi baglaminda siirlerinde kendine
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has bir islupla, orijinal mazmunlar gelistirerek ve Sebk-i Hindi’nin de etkisiyle ilk bakista
anlasilmasi gili¢ olan muglak ifadeler kullanmak suretiyle anlatir. Bu yoniiyle Galib, klasik siirin
son soOzciisii olarak siirlerinde, icerisinde yetistigi tasavvuf c¢evresinin ve tasavvuf merkezli
geleneksel siirin insan anlayisini, bu insanin tinsel gelisim siirecini ve neticede elde edilen kemal
durumunu sanatsal bir form igerisinde diizenleyerek okurunu aydinlatmaktadir.
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