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MUGLA’DA ALEVI-TAHTACI KULTURU*

Mehmet Naci ONAL*

OZET

Tahtacilik bir meslegin adidir ve Mugla Tahtacilar1 Mugla’nin iki
ilgesinin iki mahallesinde ve on koéyunde yasamaktadirlar. Makalenin
amaci, Mugla Tahtaci kultirina genel olarak tanimak ve bu kulttirtin
felsefesini anlamaktir. Tahtaci kulttrd ile Alevi kulttirt arasinda
benzesen ve ayrisan yonler bulunmaktadir. Tahtaciligin mesleki,
hukuki, dini ve mitolojik boyutlar: vardir.

Bu makalede Tahtacilik cercevesinde daha o6nce yapilmis
calismalar degerlendirilmis, ayrica yapmis oldugumuz derlemelerden
yararlanilmistir. Alan arastirmalarinda goérisme teknigi kullanilmais,
Tahtacit kulttrd mukayese, baglam ve tarihi olmak tzere eklektik
yontemle ele alinmistir. Gelenegin tarihi yapisi ile gintimizdeki dokusu
arasindaki stirec izlenmistir.

Alevi-Tahtaci kulttirti cok eski inanclari icinde barindirir. Tahtaci
Aleviligini Alevilerden ayiran temel 06zelligi, bagli oldugu “Yanyatir
Ocagi’nin Haci Bektas-1 Veli'ye baglanmayip Islam éncesi déneme, Sit
Peygambere kadar gotartlmesidir. Alevi-Tahtact kulttirti tarihte
oldugunun tersine, ice kapali yapisini asmistir. Alevi-Tahtaci kaltirina
Stnni kultirden ayiran temel farklilik, so6zli kaynaklari referans
almasidir; benzer yoénleri ise halk Miuisliimanlig baglaminda Islam
Oncesinden tasinan ortak dokularidir.

Tahtacilar adini tahtacilik mesleginden alir. Tahtacilik yo6renin
tahta ihtiyacini gidermek adina marangozluktan farkli bir istir. Tahtaci
inanct Alevi kulttirinUn bir parcasidir. Ayinlerde yas haddine goére de
ayinler yapilir. Elma ve bade bu ayinlerin birer parcasi durumundadir.
Alevi kultirtinde ic hukuk s6éz konusudur. Yapilan aykiri1 davranislar
s6z konusu olunca, toplum adina ceza verilir. Cezalar alenidir ve btitin
toplum verilen cezalar1 uygular. Alevi kultirintn tarihi ve inancg
dokusu mitolojik temellere dayanir. Bu kutsal anlatilar, her kusakta
yinelenerek glincellestirilir.

Anahtar Kelimeler: Mugla, Tahtaci, kultar, hukuk, ibadet,
mitoloji.
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THE CULTURE OF ALEVI-TAHTACI IN MUGLA

ABSTRACT

Tahtacilik is a name of a profession and they live in two quarters
of two towns and ten villages in Mugla. The purpose of the article is to
learn generally about Tahtaci culture in Mugla and understand the
philosophy of this culture. There are both similarities and differences
between the Tahtaci culture and the Alevi (Alaouite) culture. Tahtacilik
have dimensions, professional, religious and mythological aspects.

The studies conducted previously within the framework of
Tahtacilik were evaluated and the collected works which we had were
benefited from. Interviews were used in field studies and the Tahtac:
culture was covered by eclectic method in terms of comparison, context
and history. The process between the culture’s historical structure and
its present structure was observed.

The (Alaouite)Alevi-Tahtaci culture hosts many old beliefs. The
distinctive feature which separates Tahtaci Alaouite sect from the
Alaouite is their devotion to “Yanyatir Ocagl” which was not related to
Bektas-1 Veli but brought back Sit Prophet, before the Islamic period.
Unlike what happened in the history, the (Alaouite) Alevi-Tahtac:
culture went beyond its close inner structure. The basic feature which
separates the (Alaouite) Alevi-Tahtaci culture from Sunni culture is that
they take the oral sources as reference. They have also similarities in
terms of public Islamism which is their common structure coming from
before the Islamic period.

Name of Tahtac: takes its name from job of the people who make
wood work. Wood working different from carpenters. The belief of
Tahtaci is a part of Alevi culture. In the ceremonies the rituals are held
according to age hierarchy. The apple and sacred wine are the part of
these rituals. Alevi culture has its own laws, doesn’t obey never rules
he/she is punished in the name of society. The punishments are
imposed equally to everyone. The history of Alevi culture is based on
mythological background. These mythological narratives are updated
every generation repeatly.

Key Words: Mugla, Tahtaci, culture, law, religious service,
mythology.

I. Giris

Alevi-Tahtaci kiiltiiriiniin kékenleri Islam 6ncesine kadar gotiiriilmektedir. Alevi kiiltiirii,
pek ¢ok inancin harman oldugu VIII. ylizyildan giiniimiize kadar ¢esitli ritiielle birlikte tasinmugtir.
Alevi kiiltiirii Maveraiinnehr Bolgesinden, Iran, Irak, Siiriye, Anadolu ve Balkanlara kadar genis bir
cografyaya yayilmistir. Tahtac1 ad1 “agag¢ eri” olarak tarihi kayitlara da yer almistir (Birdogan

1995, 9-30; Engin 1998, 30, 61-67; Yoriikan 2002, 367-429; Selguk 2004 27-33).

Tahtaci/lik, Aleviligi de i¢ine alan bir adlandirma olup kaybolan ve artik yapilmayan bir
meslek erbabliginin adidir. Mugla’da yasayan Alevi kiiltiirii de kdy merkezlidir. Iki ilgenin merkez
mabhallelerine yerlesim, Cumhuriyet sonrasinda gergeklesir. Bunlar Fethiye’ye bagli Foca
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Mahallesi ile Ortaca’daki Cumhuriyet Mahalleleridir. Bodrum’a bagli Kumkdy, irmene; Milas’a
bagh Kiyikislacik, Koru, Pmarcik ve Yusufkdy; Ortaca’ya bagh Fevziye, Golbasi, Kemaliye;
Ula’ya bagli Coriis olmak tizere on kdy Tahtaci kdyiidiir (Biiyiikokutan 2005, 3-5).

Mugla Tahtacilar1 Izmir Narlidere’deki “Yanyatir Ocagi”™na baghdirlar. Mugla
Tahtacilarin1 Alevi kiiltiiriinden genel olarak ayiran 6zelligi, Yanyatir Ocagi’nin diger ocaklarla
herhangi bir bagmin olmamasidir (Otter ve Beaujean 1995, 1; Yoriikdn, 2002, 155, 165;
Biiyiikokutan 2005, 5).

Yanyatir Ocaginin kdkeni Cobanli oymagina, Bagdat’tan Cukurova’ya gelip yerlesen Dur
Hasan Dede’ye kadar gétiiriilmektedir (Y 6riikan 2002, 151, 179). Tahtac1 Dedelerinin merkezi olan
“Yanyatir Ocagi’nin bir buyrugu bulunmaktadir. El yazmasi olan buyrugun tam adi “Hada
Manakib Imam Ga-far as-Sadik™tir. Yazicis1 Karacazade es-Seyyid Hiiseyin Hiisnii Narliderevi
olup yazma tarihi 1309/1881°dir. Buyrugun 6zelligi 6zgiin olmasi, diger Alevi buyruklar1 gibi Sah
Ismail donemine dayandirilmamasidir. Giiniimiizde artik rastlanmayan “oglan ikrar1,” “kiz ikrar1,”
“ev ondalama” veya “ocak kizdirma ikrarlar1” yer alir. Vahdeti Viicut kuraminda ve Alevi
kiiltiirlinde ¢ok iyi bilenen dort makam (seriat, tarikat, marifet ve hakikat) tahtaci kiiltiiriinde
ayrigir: Misahiplik, pesinelik, asinalik ve ¢igildeslik devreye girer (Otter 1995, 5-6).

Bir yanda Adem Peygamberin oglu Sit Peygambere kadar giden Islam 6ncesi baglar sz
konusu edilirken, 6te yandan Hatayi nefeslerinden ilham alinir. Anadolu Aleviligi arasindaki
“Buyruk”larin Safevi doneminde Erdebil bolgesinden geldigi iddia edilmektedir. Hatayi
nefesleri/deyigleri cem torenlerinde islevsel olarak Onemli bir yere sahiptir; cem torenlerine
heyecan veren nefesler yer alir. Ozellikle Erkin Ceminde Hatayi nefesleri ¢alinip sdylenir.

Hatayi mahlasi ile Sah Ismail, bir yandan sdyledigi nefeslerle Aleviligin
bicimlendirilmesinde biiyiik katkilar saglamis, diger yandan dedeler aracilig1 ile Anadolu’da etkili
olmustur. Sah Ismail’in taraftarlar1 1511 ve 1512°de Anadolu’da cesitli isyanlar ¢ikartmislardir
(Otter 1995, 2,4; Selcuk 2004, 42). Kizilbas ayaklanmalari, ardindan Osmanli-Safevi savast Alevi
ve Siinni ayrismasi adina, yiizyillar siirecek biiyiikk ve derin yaralar agmistir. Caldiran Savasi
sonrast Anadolu Alevi ve Tahtact ziimreleri, giivenlik amaciyla kontrolii zor olan daglik
bolgelerdeki kirsala siginma ve yerlesme geregi duymuslardir.

fran’in Meshed sehrindeki seyh defterlerinde tahtaci isimlerinin bulunmasi yaninda,
tahtacilarin Meshed’den aldiklar1 beratlar da bilinmektedir. Dur Hasan Dede Horasan’a gitmis,
Imam Riza’dan dersler almistir. Bu yiizden onlar Haci Bektas-1 Veli yerine, Meshed-i imam
Riza’ya baghdirlar (Yoriikan 2002, 151-153). XIII. yiizyilda Babai isyam1 dikkate alindiginda,
Aleviligin Haci Bektas’a atfedildigi ve onun iistiin mevkisiyle sonradan ortiistiiriildiigli daha iyi
anlagilir (Melikoff 1994, 148).

Alevi-Tahtac1 kiiltiirii, dort ana yoniiyle one ¢ikmaktadir. Ilki “tahtac1” adi, ikincisi
toplumun belli bir diizen iginde saglikli iliskiler kurarak var olmasimi saglayan “halk hukuku”
ticlinciisii kadin erkek bir arada yapilan “ibadet,” dordiinciisii ise temeli en eski donemlere kadar
dayanan “kutsal ve mitik bilgilerin yinelenmesi’dir.

II. Bir Meslek Olarak Tahtacihk

Tahtacilik mesleginin ayrmtilari, énemli Slgiide Ula ilgesine bagli Coriis koyiinde, 1933
dogumlu Ali Tozak’tan derlenmistir. A. Tozak’a gore, tahtacilik ustalik gerektiren bir meslektir. Bu
ise meyli olan isi iyi bilen kisi isini giizel yapabilirmis. Ustalik “kolastar1, balta, bigki” gibi aletlet
gerektirirmis. Aletlere iyi diizen vermeyi herkes beceremezmis. Dagdan indirilen agaglar, tahta kol
bigkisiyla bigilirmis. Kolastarini iki kisi karsilikli olarak biri bir taraftan, digeri bir taraftan ¢ekerek
odun bigerlermis. El testeresine kolastar denirmis. Kolastarini siirtmesini, diizenlemesi bilinmeyen
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onu agacin i¢ine kistirilir, ¢cekilemez ve sikistirirmis. Caprazinin uygun olmasi, egesinin diizenli
yapilmasi, baltanin rendelenmesi gerekirmis.

Bir zamanlar en makbul aga¢ sedir ve andiz agaglar1 imis, sebebi dayanikli olmalarindan
kaynaklanirmis. Bu agaclar1 eskiden biiyiikler bigerlermis, kendileri bu agaclari gérmemisler.
Kestane agaci fazla makbul sayilmaz, odunu egri biigrii ¢ikar, diiz tahtasi zor olurmus. Yoérede en
¢ok cam agac1 kullanilmustir.

A. Tozak’in iki buguk metre uzunlugunda, yirmi bes santim eninde elli tahta bigtigi giinler
olurmus. Agaclarin kalinligindan ¢ok, cinsi 6nemli olup miisterinin nasil bir tahta istedigine
bakilirmig. Yirmi bes santim tahta elde etmek ig¢in, kirk kutunda aga¢ kesmek gerekir, agacin
“dayantili” olani, 6zIi ¢irali olan1 aranirmas.

A. Tozak, eskiden kolastarin bir basinda kendisinin 6teki basinda karisinin tuttugunu ve
birlikte tahta bictiklerini anlatmigtir. Hane halki kadin erkek, ¢oluk c¢ocuk hep beraber tahta
bigmeye giderlermis. Iki kisi ortaklasma usulu ile is yaparmus, onlara ¢cocuklar1 yardimei olur, ¢ira
tutarlarmis. Agac, ormanda katira sarilir/yiiklenir ve tasmirmis. Agaclar eskiden, daglarin
eteklerinde gizliden gizliye bigilir, tomruktan tahtaya dogru bir islem gergeklestirilmis. Otuza yirmi
bes ebatli bir tomru(k) balta ile diizeltilir, kabuklar1 soyulurmus. Ortadan bigince on bese yirmi bes
olur, boylece tahta halini alirmis.

Yiinden yapilan “¢irp1 ipi” denilen ip kullanilir, ipin dolanarak yapilmasindan dolay: ¢irp1
ipi denirmis. Ip komiirle doviiliir, siyahlanir, suyla 1slatilir karmasik kurmasik yapilirnis. Tomruk
bir ucundan Obiir ucuna iple isaret edilerek uzunluk sabitlenir, bes alti ¢irp1 olurmus. Bigckinin
gidecegi yer iple isaret edilir, biri {istte digeri atta olmak {izere bickinin saplanacagi yer belli
edilirmis. Tahta cikar, bigilir, ¢izgi olmasa bigilemezmis. iple diizgiin bir sekilde isaret yapilir, ip
nemli olur, komiirle bulasik olur, ortadan kaldirip vurulunca iz yapar, boydan boya ¢izermis.
Cirpinin komiirden kara izi diizgiin olur, kalemle ¢izilse dyle gilizel olmazmus.

Tahtacilarin isi marangozluk degildir. Yapilan is, sadece tahta bigmek, tahta yapmaktir.
Tahtay: isteyen kimseye tahtalar teslim edilir, bunlar1 alan marangoza verirmis. Marangoz da tahta
bicemez, tahtay1 tahtacilar yapabilirmis. Eskiden koyliide para olmadigindan para yerine, bir evlik
agac¢ lazim oldugunda ¢uval, cul, kilim veya zahire ile degis-tokos yapilirmis.

Giibrenin bulunmadig lriiniin verimli olmadig1 zamanlar, giftcilik cok gdzde bir is olarak
goriilmezmis. Tahtacilik ciftcilikten ¢ok daha iistiin bir meslekmis. Kaynak kisi 1950°1i yillarin
basinda askerden geldikten sonra, bir evlik odun i¢in dagda ¢alistigini, bu islerin gizli bir sekilde
yapildigini, kesip yottugunu ve bictigini, isi tam bir buguk giinde bitirdigini, tahta isinden otuz dolu
bugday aldigini, yine de alacaginin bitmedigini, zanaatinin ¢ok degerli oldugunu, ciftciligin bu
donemede bir kiymetinin olmadigini, bu yiizden giibre ¢ikincaya kadar ciftcilik yapmadiklarini
belirtmistir (Coriis koyii/Tozak 1933).

Fethiye’nin Foga Mabhallesi sakinleri 1930 yilina kadar tahtagilik yapmiglardir. 1927°de on
bin doniim bir arazi alinmus, elli iki kisiye paylastirilmistir. Sonraki kusaklar okullara gitmis, egitim
gormiis cesitli meslek sahibi olmuslardir. Tahtacilik bir meslek olarak terk edilmis ve Tahtacilar
cesitli meslekler yaninda, turizm isleri ile ilgilenmislerdir (Fethiye Foga Mah./Gilinden 1935).

I11. Alevi-Tahtac Kiiltiiriinde Hukuk

Kirsalda yasayan konar-gocerler ve kdyliiler dogrudan tabiata baghidirlar. Tarih boyunca
onlarin dogayla miicadele etmeleri ve gegimlerini saglamalar1 gerekmis; tarim, hayvancilik gibi
islerde is boliimii/6dek/imece zorunluluk olmustur. Bu yiizden kiigiik topluluklarda uzlagsmaya
dayali baglar kurulmustur. Dini referanslar toplum i¢inde daha saglam baglarin kurulmasina zemin
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hazirlamistir. Toplumun dogaya yonelik acgik yapisi korumacilik gerektirdigi durumlarda ice doner.
Bu durum kiigiik topluluklarin baglarini ¢ok daha giiglii kilar.

Alevi topluluklart Osmanli déneminde “asi” kavrami ile anilmis, Siinni ve Alevi bellegi bu
donemde siyasi referanslar baglaminda kirletilmistir!. Kizilbas sdzciigii horlanmay1 ve 6telenmeyi
icinde barmdirmistir. Tarihsel siirecte kendini disa kapatan Alevi topluluklar1 ayni anlayisi
Cumbhuriyet donemine de tagimistir. Cumhuriyet doneminde hukuki olarak Alevi topluluklar
devlet ile iligkilerini sinirli tutmus, kendi kimliklerini vurgulamayan ve onu Orten bir anlayis iginde
olmuslardir (Subasi 2003, 179-180). Tarihi siire¢ iginde dini ve hukuki yapilanma, i¢e doniik ibadet
bicimi ile kendi meselelerini kendi i¢cinde ¢6zme yoniinde gelismistir (Erdz 1990, 67).

XVL. yiizyila ait risale ve menakibnamelerde Alevi topluluklarinda ifadesini bulan kurallar
yer almaktadir. Bunlar, dini ve ahlaki kurallar olmanin yaninda hukuki kurallardir. Ug siinnet yedi
farzdan soz edilir. Siinnetleri: 1- Dilden tevhidi diisiirmeme, 2- Kalpten diismanlig1 atma, kimseye
kin beslememe, 3- Goniil kirmamadir. Farzlart: 1- Sirrimi saklama, 2- Yola girenlerle birlikte olma,
3- Yalan ve giybetten sakinma, 4- Hizmette bulunma, 5- Miirebbisine itaat etme, 6- Miisahibini
goriip gdzetleme, 7- Halifeden tac ve kisvet giyinmektir. fhvan toplulugunda sopa yemek, halife ve
miirside para cezasi 6demek gibi, {i¢ siinnet ve farzlardan dordiinden diismenin cezalar1 vardir
(Golpmarli 1993, 791). Iginde hem dini hem de huhuki yaptirimlarin yer aldig: kurallar, bireyin
bireyle ve toplumla iliskilerini diizenler.

XVL. yiizyilda goriilen kurallarla XX. yiizyildaki uygulamalar arasinda ¢ok biiyiik farklar
goriilmez. Baha Said Bey, Kizilbas erkanindaki hukuki yapilanmay1 anlatirken uyulmasi gereken
kurallar1 siralar: 1- Birden fazla kadinla evlenmemek (Taaddiit-i Tecvat), 2- Nikdhli karisim
bosamamak (Talak), 3- Dede ve meydan erenlerine yalan sdylememek, 4- Sirr1 ifsa etmemek, 5-
Vaktinde bas okutmak (iigden fazla ceme katilmamazlik etmemek), 6- Pir ve ocak hakkini 6demek,
7- Esinin giinahindan sorumlu olmak, 8- Alevi olmayan biriyle evlenmemek, 9- Liizumlu hallerde
dostlartyla yardimlagsma ve dayanigsmay1 esirgememek gereklidir.

Eline, diline ve beline hakim olmamak inanca manidir. Bunlardan birinin islenmesi biiytik
giinah sayilir. Zina yapan erkek veya kadin diiskiin olur. Vaktinde bas okutmak, g¢iftlerin iig
Muharrem atlatmasi, ceme katilmamasi demektir. Ug kurban ayininde bas okutup dérdiinciisiinde
kurban tiglayarak erenler ziimresine dahil olunur (Baha Said Bey 2000, 206-207).

Diskiinliik bir tiir “aforoz”dur. Diigkiin meydaninda (davada) sikayetci, sikayetini delili ve
ispat1 ile ortaya koyar. Bag tagli baci, ¢eragci ve gozciiden olusan komite dedenin bagkanliginda,
katilimeilar huzurunda toplanir, hep birlikte ayagi kaldilir. Duvarda kilifin iginde bulunan degnek
dedeye verilir. Dede degnegi kilifindan cikarir. Sikayetcileri, degnegin altindan yemin ettirerek ii¢
kez gecirir. Sahitler de ayni1 sekilde ii¢ kere yemin ederler. Yeminden sonra dava baslar.

Davali, meydana getirilmeden 6nce, soyundurulur ve belden asag1 bir pestamal ile ortiiliir,
boynunda bir iple siiriindiiriilerek esikten igeri girdirilir. Yirmi dort okkalik (48 kg 584 gr) iki tas
boynuna asilir ve ayag aldirilir. Bu arada zakir on iki imam faslina duvaz baglar.

! Birtakim asilsiz iddialarin yalan ve iftiraya varan sdylemlerin kusaklar arasinda nasil intikal ettigi, toplum psikolojisi
icinde kara bilgilendirmenin siyasi yonil ile her tiirlii enstriimanin kullanildigi, bunun neredeyse bes yiiz yildir devam
ettirildigi diisliniiliirse, bilimsel diisiinme yerine halk arasinda kolektif diisiinme bi¢iminin devam ettigi agik¢a goriiliir.
Bu konuda goriistigiimiiz Tahtacilarin sdyleyemeyip tiziildiikleri konulardan biri, asilsiz iddia ve iftiralar oldugudur. Bu
iftiralari, Dobruca Bolgesi derlemelerinde de isitmis, bunlart sdyleyen kaynak kisiye, kendisinin anlattiklarini goriip
gormedigini sormustuk. Bize babasindan duydugunu sdylemesi iizerine, babasina gidip sormus, ayni cevabi almigtik. O
kisinin de babas1 hayatta oldugundan {igiincii kusaga gitmis, aym soruyu ydneltmistik ve yine ayni karsihig1 almistik. Ug
kusagin babalarindan isittigi kara bilgileri sonrakilere aktardiklar1 goriilmiistiir.
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Diger cezalar arasinda, hirsizlik yapanin ellerinin ve ayaklarin kizgin sagla daglanmasi,
kaza ile adam 6ldiirenin bilek ve pazularinin kizgin bigak ucuyla cizilmesi, yalan sdyleyenin dilinin
ve avurdunun kizgin kiskagla ¢ekilmesi, zina edenin cinsel organinin daglanmasi yer alir.

Diiskiin ilan edilen kisi, ¢ikip evine gitmek yerine, kardesliginin onaym alip en yash
ihtiyarin evine signir. Kirk giin diiskiin ilan edilen kisinin davarlan siiriiden ¢ikarilir. Kirk giin
kardesligine bile selam veremez. Karisi ve ¢ocuklart da diiskiinliikten nasibini alir. Kirk giin kimse
evine ugramaz. Tuttugu tutulmaz. Kadinlar ve ¢ocuklar karisina ve ¢ocuklarina “Mervan, Yezid”
vb. diye hakaret ederler (Baha Said Bey 2000, 200-216).

Bagslica cezalar soyledir: Hirsizlik sonucu iki misli 6deme yaptirilir ve ii¢ ay diiskiin ilan
edilir. Katil olmanin cezasi kan bedeli 6deme, ii¢ y1l diiskiin ilan edilme ve diiskiin olanin ti¢ y1lin1
koylin disinda gegirmesidir. Yalan, giybet, iftira, yiliz bir giin diigkiin ilan edilmeye sebep olur.
Meydan masraflari ve ¢ift kurbanla haklanir. Zina eden ii¢ sene siirgiin edilir. Sirr1 agiga vuran dort
yil bas okutur (Baha Said Bey 2000, 215).

Alevi kiiltiiriinde eline, diline ve beline sahip olmak, en ¢ok 6ne ¢ikan sitematik bir egitim
ve 6gretimdir. Eger bunlardan birine uyulmazsa diigkiinliik s6z konusu olur; bu ti¢ kurala uyan kisi
diiskiin olmaz. Alevilik kurallarina uymak, kisinin kendini bilmesine ve ahlaki olarak diizgiin bir
insan olmasma zemin olusturur. Halk hukukunun geleneksel yapisi sonucunda nasil bir insan
modeli ortaya konuldugunu dogru anlamak gerekir. Her seyden once diiriist, ¢aliskan, ahlakli bir
insanin olusmasi geleneksel halk hukukunun hedefidir.

Mugla’daki Alevi-Tahtacilar, Osmanli doneminden bu yana develete karsi ihtiyath
davrandiklarin1 belirtmislerdir. Devleti, Osmanli kapisi olarak goérmiisler, o kapiya ellerinden
geldigince ugramamaya c¢aligmuslardir. Herhangi bir meseleleri oldugunda kendi iglerinde
halletmiglerdir. Aile biyliklerinin kontrolleri altinda kiz kacgirma gibi ufak tefek sorunlar
giderilmis,hakime ve kadastroya gitmemeye calisilmis, banka kredisi almaktan kaginilmis, bor¢tan
korkulmustur (Fethiye Fo¢ca Mah./Giinden 1935).

Alevi-Tahtact halki disa karsi ihtiyath davranmis, kendi hukuki kurallarim iglerinde
uygulamiglardir. Bu kurumun basinda “dede” yer almistir. Alevi-Tahtaci kiiltiiriinlin iki temel
unsurundan soz edilebilir. Tlki Hz. Ali kiiltiidiir, ikincisi dedelik kurumudur. Dede Peygamber
soyundan olmalidir, asli dede olmayan dede olamaz (Koru kdyii/Paskal, 2011: 1). Dedeligin Hz.
Ali’ye kadar gétiiriilmesi, Seyyid soyu iddialar1 ayricalikli olma gayretlerin bir devamudir (Onal
2009, 57-72).

Dede geleneksel kiiltirin devam ettirilmesinde ezoterik bilgiye sahip bir otoritedir.
Dedenin Tahtac1 koylerinde dini liderlik yapmanin yaninda, cemi yiiriitmek, taliplerin
diskiinliiglinii kaldirmak, miisahipleri se¢gmek ve cemaatin sectigi miirebbiyi onaylamak gibi
gorevleri bulunmaktadir. Tahtaci halk hukukunun mahkeme baskanligini yiiriitiir. Toplulugun
sorunlarini ¢dzer, bdylece sorunlar disa vurulmaz. I¢ huhuk kendi normlar iginde devreye girer.
Dedelerin ayn1 zamanda halk hekimligi ve sagaltici gérevleri de bulunmaktadir.

Halk arasindaki uygulamada ikrarsiz kimseden ana babasi, ikrar vermis olan ve yasaklari
cigneyenlerden topluluk sorumludur. Ikrar vermis bir kisi, kul hakki olmamali, esini aldatmamali,
yalan sOylememeli, bos yere dedikodu yapmamali, bagkasini haksiz yere sikdayet etmemeli, komsu
ithtiyacini karsilamalidir (Fethiye Foca Mah./Giinden 1933).

Mugla’da giinliik yasamin iginde hukuk kurallar1 devam etmektedir. Iftira ederken yalan
sOylenmis olunur. Hirsizlik, cinayet, bigcaklama, siddet uygulamak, fakir ve giigsiize zulmetmek
yola zarar verir. Hirsizlik da biiyiik sug sayilir. Oncelikle galan aldigi malin daha iyisini yerine
koyar. Mali ¢alinan da hakkini helal ederse, tekrar ikrar verir ve cemaate yeniden katilir.
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Zina yapmak da biiyiik sug sayilir ve toplum katinda cezasi vardir. i¢ hukukun en énemli
yaptirimi diisiinliik ad1 verilen cezadir. Mahkeme sorgu ceminde olur. Bu kurallarin digina ¢ikanlar
toplumun disina itilir ve diiskiin ilan edilir. Alevilik yolu kurallar1 baglaminda “yola girmek™tir.
Toplum huzurunu bozan her sey yasaklanmigtir. Aykiri ig yapan “diiskiin” sayilir.

Eskiden aykir1 is yapanlardan on iki keselik yardim yapmasi istenirmis. On iki kese altin
cok biiyiik bir bedel ve bu bedeli karsilamak ¢ok zor oldugu igin, kimse yolu terk etmezmis.
Sonradan bu bedel ucuzlamis sefaatgiler ¢ikmistir (Coriis kdyii/Tozak 1993).

Cemaatte kisinin aykiri isi bir daha yapmayacagina dair bir kanaat uyandiginda, topluluk
sefaat¢i olur, kisi de s6z verirse diiskiinliik kalkar. Aykir1 i yapan bir kurban keser veya maddi
yardimda bulunur. Bir hayir kurumuna belirli bir miktar para verir, veya cenaze araci alinacaksa
ona yardim eder. Bir kurban kesip coluk cocuk doyurur, fakir fukarayi yedirir ve ihtiyag
sahiplerinin ihtiyaglarini giderir. Bdylece cezasini yerine getirmis olur.

Bir bagka durumda, aykiri diisen kisi giivenini yitirdigi i¢in, bir iki sene dergdhtan uzak
tutulur. Ufak cezalarda kisinin dergaha/ayin-i ceme gelmesi yasaklanir. Bu siire iginde izlenir, ii¢
bes ay disarida bekle, terbiye al, denir. Diizelmis olduguna kanaat getirilirse, fazla bekletilmez,
tekrar ikrar verip cemaate katilir. Bu yol tizre kdyde hukuk saglanmig, halk arasinda dirlik diizenlik
stirdliriilmiis olur (Coriis koyii/Tozak 1993; Fevziye koyii/Gergek 1930). Bir zamanlar Fethiye’de
yalan yere sikdyette bulunmus olan bir nalbant diiskiin ilan edilmis ve hi¢ kimse hayvanini o
nalbanta gotiirmemistir (Foca Mah./Giinden 1935).

Alevi halk mahkemeleri veya Alevi hukuku ile ilgili ¢esitli ¢aligmalar giinyiiziine ¢ikmaya
baslamistir (Metin 1995, 169-215; Yildirim 2010, 9-66). Tahtacilar iizerinde yapilmis gozlemler
sonucunda, i¢ hukuk kurallarinin uygulanmasi ile toplum ic¢i diizenin nasil olusturuldugu ve
toplulugun nasil bir insan1 hedefledigi daha iyi anlasilir.

Daha 6nce yapilmis ¢aligmalarda Tahtacilar hakkinda son derece olumlu izlenimlerden s6z
edilmistir. Aleviler/Tahtacilar arasinda cesitli tarihlerde arastirma yapan bilim adamlarmin ortak
kanaatleri, hemen hemen aynidir. 1940’11 yillarda Alevi kiiltiirii hakkinda yazan Ziyaettin Fahri
Findikoglu, Alevilerin ¢aligkanligini, giiler yiizlii ve eglenceli insanlar olduklarini anlatir. 1960’1
yillarda M. Sakir Ulkiitasir’in benzer intibalar1 vardir. Alevilerin ¢ok caliskan, uysal, ahlakli,
kanaatkar, neseli, hile bilmez, hirsizlik yapmaz, yalan s6ylemez olduklarini, hayatlarinin ¢aligmak
tizerine bina edildigini yazar. Fuhus, zina gibi ahlak disi olaylardan siddetle sakindiklarini belirtir.
Sonraki on yillarda, cocuklugunu Tahtacilar i¢cinde geciren Ethem Ruhi Figlali, Tahtacilar hakkinda
bilgiler verir. Tahtacilar hakkindaki hatiralari son derece olumludur. E.R. Figlali, babasinin
marangoz olmasi sebebiyle tahtacilarla i¢ ice yasadigini, onlardan s6z ederken biiylik bir sevgi ve
6zlem duydugunu, diiriist, ¢aligkan, saf goniillii insanlar1 hatirladigini belirtir (Y 6riikan 2002, 161-
162).

Bizim tanidigimiz Alevi-Tahtaci insani, 6nceki kanaatlerden veya tanimlamalardan hi¢ de
farkli degildir. Kadinlarin erkeklerle denk oldugu, toplum i¢inde dogal ve rahat davrandiklan
gbzlemlenmistir. Disaridan gelen birine dnce ihtiyathi yaklastiklari, iglerindeki birtakim tereddiitler
giderildikten sonra, son derece misafirperver, giiler yiizli, iyi niyetli, hayati olumlu kilacak pozitif
bir birikime sahip insanlar oldugu goriilmiistiir.

Alevi-Tahtact halk hukuku tarih boyunca etkin bir seklide uygulanmustir. Hukuk kurallari
anlasilir, sistematik bir yap1 i¢inde yiiriitiilmiis, ii¢ temel (eline, diline, beline sahip olmak) kural
iizerinden toplum yapisi bi¢cimlendirilmistir. Eline sahip diiriist, diline sahip yalansiz, beline sahip
nefsine hakim oOrnek bir insan modeli hedeflenmistir. Toplumun 6nde gelen biiyiikleri bu ii¢
kuralin gercekte ¢ok siki kurallar oldugunu belirtmisler, bu kurallara uyanlarin diizgiin insanlar
olacagmi sdylemislerdir. Sozli hukuk yaptirimlar1 uygulanagelmis, gerekli durumlarda ceza
mekanizmasi devreye girmis, kurallar ¢cergevesinde Alevi-Tahtaci toplum diizeni saglanmustir.
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IV. Alevi-Tahtac Kiiltiiriinde ibadet

Alevi-Tahtac1 kiiltiiriinde ibadet, her yerde ve her zaman olur inanci vardir. Bir Alevi igin
bes vakit Allah’1 hatirlamak kéafi degildir, icten her an Allah’t anmak gerekir (Fethiye Foca
Mabh./Giinden 1935). Alevi-Tahtaci kiiltiiriinde taliplik, ayin-i cem, semah, kurban, orug gibi yerine
getirilmesi gereken ibadetler bulunur.

Kaynak kisilerimiz ibadetlerini bir mekana sikistirmadiklarini, kadin-erkek bir arada ibadet
edebildiklerini ifade etmislerdir. Siinnilerden farkli abdest aldiklarini, Alevilerde iki tiir abdestin
bulundugunu, bunlardan birincisinin ve en dnemlisinin ruh (can) abdesti, digerinin beden (ten)
abdesti oldugunu belirtmiglerdir. Ruh temizligi daha 6nemlidir. Ciinkii ruhu kirli olan bir insani
Allah da, kul da sevmez, kabul etmez. Can abdestini her Alevi giiniin yirmi dort saati yerine
getirmek zorundadir. Ruh temizligi diiriistliigli, iyi niyeti, yardimseverligi, giizel ahlaki, “eline,
beline, diline sahip olmay1” gerektirir. Beden temizliginde ise her sabah yikanilir (Kumkdy / Bahar
1920).

A. Taliplik ve ikrar Verme

Yola girmek icin ikrar verilmesi gerektir. Ikrar verildikten sonra bu ikrardan bir daha
doniilemez. Donen gafil sayilir. “Bu yolu tutamazsan cem evine gelme, nereye gidersen git” denir.
Ceme gelecek kisi ikrar verdiginde oray1 sevmesi, oraya uymasi gerekir (Coriis kdyii/Tozak 1933).

Dede yola girenlere: “Buraya girdiniz, bu yer Hakk kapisidir. Ben ne dersem sozlerime
dikkat ediniz” der ve soyle devam eder: “Kov koviama, din dinleme, giybet etme, yalan soyleme,
goziinle gormedigini séyleme, goziinle gérdiigiinii eteginle ort, kendi namusunu agma, Biiyiigiine
saygt duy, kiictigiinii sev. Eline, beline diline hakim ol” der(Coriis kdyii/Tozak 1933).

Koru kdyiinde: “Gov govlama, giybet eyleme, goziin ile gérmedjini séyleme, biiyiiyiinii say,
kiigtiytinii sev, ananifi, babanmiii soziinii dut, muharrem ayinda on iki giin orucuiiu dut,” denir
(Paskal 2011, 7-12).

Talip, musahip olmak i¢in tiim hazirhg yapan, gorgli ayininde gereken pratiklerin
yiiriitilmesinde talepte bulunan kisidir. Bir bagka anlamda talip, cemaate evlilik dis1 olmamak
kaydiyla, her ¢esit sosyal iliskilerde bulunabilecegi evli olan kisiyi se¢ip dedenin huzurunda esiyle
birlikte ikrar veren kisidir.

Girilen yol Hak-Muhammed-Ali yoludur; yani Tanri yoludur. Bu yolda ikrar vererek
dedenin sorgusundan gecip ikrar verilmelidir. Koru koyiinde dede talibe nasihat ettikten sonra
sorar: “Bu soziime hak dedin mi?” Bu soruyu ii¢ kez tekrarlatarak ikrar verdirir. Dede boynunda
asili olan kemendi, talibin beline sikica {i¢ diigim atarak baglar ve sdyle soyler: “Gelme gelme,
gitme gitme, gelenin malina, gidenin tatli canina.” Bu sekilde Hak-Muhammed-Ali yolu igin ikrar
verilmis olunur. Ikrar1 bozulursa yemin de bozulmus sayilir. Talip olan kisinin yilda bir defa
hakikat meydanini gormesi gerekir. Yani dede tarafindan yilda bir defa sorgudan gegirilmelidir
(Paskal 2011, 2-4). Ikrar1 olmayan basibos hayvan gibi kabul edilir (Cériis kdyii/Tozak 1933).

Alevi-Tahtact her bireyin diinyevi oldugu kadar dini sorumluklar1 da vardir. Bu sorumluluk
topluma kutsal bir térenle dahil olmaktan gecer. Toplumun i¢ine giren talibin artik i¢inde yasadigi
topluma kars1 sorumlugu devreye girer. Akil balig olan herkes cem térenlerindeki yerini alir. Bu
kutsal mekan ve zaman iginde dini ve ahlaki terbiye verilir. Ayin-i cemde bir ve esit olan herkes
digerleriyle esit olmus kabul edilir. Artik cinsiyetinin ne oldugu, kadin veya erkek olmanin 6nemini
yitirdigi bir ortam séz konusudur. Talip olan ve ikrar veren bireyin sorumlulugu sadece kendini
degil, toplulugun tamamini ilgilendirir.
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B. Ayin-i Cem

Ayin-i cem torenleri eskiden elli iki haftanin hepsinde olurmus, kirk sekiz haftasi gorgi
cemi, Muharrem ayindaki dort hafta da mateme ayrilirmis. Dede kisin talipleri gezer, bu gezmeler
bahar aymna, 21 Mart’ta Nevruz bayraminda kadar siirermis. Nevruz, Hz. Ali’nin dogum gilinii
olarak kabul edilir ve biiylikk bir bayram olarak kutlanirmis (Golpmarli, 1993: 794). Mugla
Tahtacilar1 arasinda Nevruz bayrami eski canliligini yitirmis olsa da kutlanmaya devam etmektedir
(Onal 2000, 183-197). Cem tdrenleri miragin bir temsili gibi yapilir. Bu gayret Hz. Ali’nin Hz.
Muhammed’den daha istiin oldugunu gostermek anlamina gelir (Golpinarl 1993, 789-795).

Coriis koylinde cem torenleri, Biiylik Cem, Erkdn Cemi ve Kirklar Semah1 olarak iice
ayrilir. En biiyiik ve toplu ibadet “birlik cemi”dir (Tozak 1933). Koru kdyiinde cem “sorgu cemi”
ve “gbrgii cemi” olmak iizere ikiye ayrilir. Gorgli ceminde kiiskiinler barisir, dualar okunur,
nefesler soylenir, sohbetler edilir. Sorgu ceminde ise Hak-Muhammed-Ali yoluna ikrar vermis
talipler birer birer dedenin sorgusundan gecer. Suglu olanlar su¢unu ortaya doker ve dede onun
cezasini keser (Paskal 2011, 7-12).

Ayin-i cem mahsul alindiktan sonra, genellikle kisin yapilir; kasim, aralik aylarinda olur,
ocak ayma kalmaz. Ayin-i cemde ibadet toplu olarak gerceklestirildiginden ¢esitli hizmetler
devreye girer. Alevi kiiltiiriiniin tamaminda yer alan cem tdrenleri ve bu torenler sirasindaki,
hizmet adlar1 degisse bile, islevleri aynidir. Tahtacilarda bu hizmet taksimi soyledir: 1- Dede, 2-
Miirebbi, 3- Delilci, 4- Oduncu, 5- Gozcii, 6- Kurbanci, 7- Kuyucu, 8- Siipiirgeci/ferras, 9-
Sakaci/Dolucu, 10- Selman, 11- Sazandar, 12- Pervane.

Narlidere’den gelen dede vefat ettiginden, giinimiizde dede Manisa Akhisar’dan
gelmektedir. Dedenin anne tarafi izmir’den, baba tarafi Balikesir’dendir. Dede yilda bir kere gelir,
kdydeki hizmetinin bitmesi {i¢ bes giinii bulur. Miirebbi yola giriste yolun biiyiigii, koylin babasi
sayilir. Talibi huzura miirebbi getirir. Delil savk/cerag anlamindadir. Delilci yanan savkin baginda
duran kisidir, savki yakar ve onu sondiirmemek i¢in bekler. Oduncu, kurban odunlarini temin eder.
Gozcii koydeki halkt dogru yolda gozetler, yanlisa sapani uyarir. Eskiden kalan ve artik sdylenmek
istenmeyen giivenlik i¢in gozciililk yapma isi, toplulugun yanlis islerden gozetilmesine dénmiistiir
(Golpmarlt 1993, 792-793). Gozciiniin cemdeki gorevi diizeni saglamaktir. Kurbanci, kurbani
keser, kurbani pisirmeye yardim eder. Kuyucu, kemikleri gommek icin hazirlik yapar, sonra
kemikleri gomer. Sorgudan sonra siipiirge gelir. Siipiirgeci cemaatin oniinde siipiirge ¢alar. Herkes
sorgudan gecer, geride ne varsa siiplriir. Ya “Allah Ya Muhammed, Ya Ali” diye {i¢ kere siipiirir.
Iste giinahlarimizdan arindik diye siipiirge ¢alimir. Sakaci veya dolucu dolu sunar. Selman,
cemaatin hepsine su doker. Ayin-i cemde orta yerde bir Selman, bir de siipiirgeci olur. Sazandar,
saz ¢alar ve deyis sOyler. Pervane cemin yapilacagi zamani ve yeri haber verir. Her birinin birer
piri vardir. Ayin-i Cemde en basta oturanlar vardir. Delilci, miirebbi ve gdzcii yerini alir. Once
onlarin Oniine gelinir.

Ayin-i cem, topluca ibadet etmek demektir. Hizmetler gérev paylasimidir. Cemaatin i¢inde
kadinlar ve erkekler hep birlikte yer alir. Hoca Ahmet Yesevi’ye dayandirilan menkibeye gore,
kadin ve erkek bir arada ibadet yaptiklarinda akla herhangi bir kétiiliik gelmez. Ibadetin boyutu bir
tiir veya cins olmanin ¢ok tlizerindedir. Ates ve pamuk bir arada bir zarf iginde bulunabilir ve birini
yakmaz (Kopriili 1981, 33-34). Birlikte ibadet etme toplumun biitiiniinii kucaklama anlamini tasir.
Ayin-i cemde herkes birbiriyle insan olma noktasinda esittir ve bu denklik tanrisal/kutsal boyuta
gecis amagclariyla Ortiigiir.

C. Miisahiplik
Miisahiplik uyulmasi yapilmasi gereken farzlardan biri olarak kabul edilir. Miisahiplik hem

nefeslerde sdylenegelir, hem de “buyruk”larda yer alir (Melikoff 1998, 270-275). Miisahiplik
evlemeden olmaz, evlilikten sonra olur. Kan bagi olmayan iki evli ¢ift kendi aralarinda musahip
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olurlar. Bu yolda kardes olmak icin ikrar verirler. Bu diinyadaki kardeslikten daha ileridir. Buna
ahret kardesligi denir. Onlarin evlatlar1 birbiri ile evlenemezler, kardes gibi olurlar.

Musahip olmak isteyenler dedeye gelirler, dede onlara birbirinizi iyice taniyin der. Bir sene
miisaade eder, birbirini tanimalar1 ister. Ahiret kardesi olacaklar, birbirlerine nazlar1 gececek,
zorlanacak giinleri olacak diye bir deneme siiresi verilir. Biribirlerinin eziyetlerine katlanip
katlanamayacaklarini denerler. Birinin yaptigint Stekinin hos gormesi, affetmesi gerekir. Soyle
denir: “Evinin oniindeki baltayr al, tahta baltayr tasa vur, acaba sana kizacak mi, bir dene.”
Kizilirsa miisahip olunmamasi telkin edilir.

Miirebbi ceme miisahip adaylarm getirir. Iki ¢ift icin dua edilir. Ciiiftler ddsege
uzanmadan once, Dede: “Haline haldas, yoluna yoldas gérdiiniiz bir miisahip gardas. Bu sozii
kabul ettiniz mi,” diye sorar. Miisahipler ti¢ kere “kabul ettim,” der tekrarlarlar. “Eyvallah” derler.
Ondan sonra kaldirilir dua okunur. Duadan sonra dosege yatirir. Birbirlerine darilsalar, kiisseler,
haklarina tecaviiz etseler diiskiin olurlar. Cezasi ¢ok biiyiik olur. Cemden uzaklastirilirlar.

Miisahipler kendi aralarinda kavga ettiginde ayin-i ceme ¢agrilir, hatanin, kabahatin kimde
oldugu arastirilir. Cemaat, iki tarafta da ufak tefek su¢ bulur ve taraflarin barigmalarini ister;
barigacaksiniz ve sakallagacaksiniz denir. Barigi kim istemezse, barigi isteyen kalir, istemeyen
uzaklastirilir. Taraflar barigsmak istemezlerse, barisincaya kadar ayin-i ceme alinmazlar. Sonradan
barismak isterlerse iki taraf da igeri almir ve baristirilir. Barismaya karar verilince once
sakallagmalar1 gerekir. Barigmadan sakallagilmaz. Tokalastiktan sonra ceme dordii birlikte
gelebilirler. Sakallasmak yiiz yiize siirmektir, yanak yanaga Oplismektir. Taraflar haklarim
birbirlerine helal ettikten sonra miisahiplikleri devam eder.

Miisahiplerden bir taraf vazgegse, baris saglanmasa, aralarina bir husumet girse, kalan g¢ift
baska bir miisahip bulma hakkina sahip degildir. Kiis olan miisahibin karisi 6liir, yeniden evlenirse
kendi miisahibi ile tekrar bir araya gelir. Baskaca miisahip tutamaz. Yeni hanim dergaha girmis
olur. Digaridan gelen kadinin eski bir miisahipligi varsa, onun da bir kurbani olur. Dergaha girdigi
icin kurban keser. Buna “terciiman kurbani” denir. Yeni gelen kadinla birlikte tekrar dosege
yatarlar, dedenin 6niinde yeniden miisahip olurlar.

Ikrar dosegi serilir. Tkrar dosegi 6liim dosegidir. ki ¢ift dosege yattiklarinda sag bastaki
miisahip sag kolunu disar1 ¢ikarip dedenin dizine koyar; sol bastaki de miisahibine doner, sol
kolunu disar1 ¢ikarir, dedenin dizine koyar. Bacilar erkeklerin arkalarinda saglarinda ve sollarinda
yer alirlar. Dede dordiiniin beraber kollarini birbirlerine baglar. Buna “penge-i bag” denir. Bu on iki
imam adina sahadet parmag kabul edilir. Bu dort kisi Muhammed, Ali, Hasan, Hiiseyin’i temsil
eder. Dosege yatilir, kaldirilir, dede dizine yatirir ve kaldirir. Kement baglamanin ardindan tekrar
dosege yatilir. Dede diz iistli durur, dedenin dizine baglarin1 koyarlar. Dede duasimi yapar: “Tact
devlet, basinda niyaz eder, tact deviet kemerbest, belindeki kemerine best eder, semene bak, ya
Allah, ya Muhammedul Aliyullah Murteza.” Ondan sonra: “Allah Allah Muhemmedul Resulallah
Aliyii’l Veliyullah miirsidin kemellulah, ii¢ler, besler, kirklar, on iki imamlar sefaati igin,” der.

Dede Muharrem ayinda on iki giin orug¢ tutmalarmi emreder. Bu, yol orucudur. “Kabul
ettin mi?,” “ettim” denir ve li¢ kere tekrar ettirilir (Coriis kdyii/Tozak 1933).

Yol kardesligi olarak bilinen miisahiplik Tahtaci Alevilerinde son derece Onemlidir.
Tahtacilarda miisahiplikten sonra iic asamasi daha vardir. Hz. Ali’nin yasadigt olgunluk
basamaklar1 olan yol “Dort Kapi” asamasidir: Musahiplik, Asinalik, Pesinelik, Cigindeslik
(Kumkdoy/Bahar 1920).

Asinalik, misahiplikten sonraki asamadir. Aileler birbirlerini iyice tamirlar. Asina
olabilmek i¢in belli bir toren yapilir. Iki ¢ift arasinda tekrar erkéna girerler. Buna “6z verme” toreni
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de denir. Cem toreni tekrar edilir. Kurban kesilir. Sah-1 Merdan ddsegine yatilir. iki miisahip eslerle
birlikte erkana girerler. Dede bir saplak vurur. Kalkip hayir dua ile yerlerine gegerler.

Pesinelik birbirlerinin peslerinden gitmeleri, birlikte is yapmalari, aglayip gililmeleri
anlamma gelir. Bu agamaya “yol biiyiikliigii” denir. Yas1 kiigiik olanlar bile yolda biiyiik iseler,
mecliste 6nde gelirler. Asina ve pesine islerinde miirebbiye gerek duyulmaz. Mugla’da bu térenler
miisahiplik gibi olmaz, elma ve raki ile cem icinde toren yapilir, horoz da kesilmez.

Cigindes, “omuzdas, yol arkadas1” anlamina geler. Cigin kelimesi, ¢igniden gelir sirt, arka
demektir. Cigindes iki aile, birbirleri ile tam anlamiyla kardes ilan edilir, birbirlerini Sliinceye
degin haldes olmusladir. ki cift o kadar olgunlasmis kabul edilir ki, 6lmeden 6lmiis, diinya
nimetlerinden arinmig, Tanr ile biitlinlesmis kisiler olarak goriiliirler. Coriis koylinden Ali Tozak;
cigindeslik toreninde bu mertebeye ulasan ciftlerin, elma ve dolu boliistiiriilerek, orada bulunanlara
aciklanmasiyla sona erdigini, cemde en saygin yerin onlara ait oldugunu, meydandan gegmeden
yerlerine oturduklarini anlatmstir (Biiyiikokutan 2005, 121-126).

Bodrum Kumkdy ve Irmene Kdylerinde yasayanlar kiiltiirlerini unutmakla birlikte, bugiine
taginan kiiltiirel yaniglari/motifleri de ¢ok azdir. Koy genelinde musahip olanlarin sayis1 onu
gecmez, genglerden musahip olan kisiler yok denecek kadar azdir. Cem tdreninin yirmi otuz yil
once yapilirken giiniimiizde yapilmamaktadir (Kumkdy / Bahar 1920).

Mersin tahtacilar1 arasinda dort kapt kavrami Mugla’dakine benzer. ikrar adi verilemez,
miisahiplik, aginalik, pesinelik goriiliir. Mersin’de asinalik i¢in basa bas kurban kesmek ve dolu
icin icki alip miisahiplik gibi tdren yapmak gerekir. Pesinelik de ise, ¢ift elma ve raki alinir, elma
doérde boliiniir (Selguk 2004, 195-196).

Miisahiplik sahip olma, birbirini koruma ve kollama anlamima gelir. Bu koruma ve
kollamanin tarihi referanslar1 bir yana, giindelik yasamda toplumun en kiigiik birimi olan aile bir
kere daha giiclendirilmis olunur. Bir aile, bir aileye destek olur. Yasamin uzun yolculugunda iki
kadin ve iki erkek, cinsel yasam disinda, her tiirlii isbirligi i¢inde olurlar. Bu durum g¢esitli
zorluklarin asilmasinda énemli bir dayanigmay1 da beraberinde getirir, hayati kolaylastirir. Toplum
iginde iki ailenin 6rnek dayanigmasi, biitiin bir toplulugun saglikli iligkiler iginde olmasini saglar.
Iki aile ibadetlerle ve diinyevi islerle isteslik baglar1 kurmus olurlar.

Tahtac1 Alevigininde miisahiplik sonrasi aginalik, pesinelik ve ¢igindeslik gibi agsamalar
tizerinden devam eden bir hiyerarsi vardir. Her bir asama denenerek yasanir. Bir sonraki asamaya
gecis, ayin i¢inde ve toplum katinda gergeklesir. Boylece Alevi-Tahtaci toplulugu modellerini
secmis, onlar1 siniflandirmis, 6rnekler ciftler iizerinden kendini yiiceltmis olur. Bu yiicelik hem ote
hem de bu diinyaya dayalidir.

D. Semah

Semah Arapca kokenli bir kelime olup “duymak, isitmek” anlamindadir. Mevlevilerde
kullanilan “sema” sozciigii aym kokten olup giiniimiize Tiirkce soyleyis bigimiyle gelir. Iki
kelimenin kokenleri ve islevleri benzer olmakla birlikte, semah halk tiirkiilerinin sema klasik Tiirk
musikisinin ezgileri ile gergeklestirilir. Enstriimanlar1 farklidir. Mevlevilerde sema, Alevilerde
semah Tanr1’ya ulasmanin gizemli yoludur. Semah da kollar kus gibi kanatlanir (Bozkurt 1995a,
20-29).

Semahim kendi iginde kurallar1 vardir. Ilk énce erkdndan baslamir. Erkdn demek yolun
kurallarina uymak demektir. Yolun aykiriliklar1 olunca yola gelemez. Herkes erkdna ve semaha
giremez. Semahi dort kapmin dordiinii tamamlayanlar déner. Ozellikle Hatayi’den deyisler
sOylenir. Adlar1 gegen duvaz-1 imamlarin deyisleri okunur. Deyisin ortasina gelindiginde,
miihiirlenmis ayaklarm mihiirleri sokiiliir. Sokiiliince hareket olmaz, oldugu yerde kalmir. Sazin
ahengine, sdziin sdylenisine gore, ayaklar yerinden oynatilir.
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Erkdn semahimi ¢ cift oynar. Erkdn semahi bitince erkan da bitmis olur. Miisahipler
birbirleriyle sakallasirlar. Semah doniiliirken kollar hareketlidir. Saga donerken havaya kalkar
Allah’1 arar, sola donerken kalkar Allah’1t arar. Elini kalbine basarak kalbinde bulur. Bu
hareketlerin hepsinin ilahi birer anlami vardir. Orada aradim burada aradim, kalpte buldum
demektir. Kaynak kisi bunlar bayagi 6nemli diye de ilave eder (Coriis koyii/Tozak 1993).

Semabh ii¢ kisma ayrilir: 1- Agirlama, 2- Yeldirme, 3- Coskun. Kol hareketleri yiikselmeyi
ifade eder. Turna kusunun kanat ¢irpist gibidir. Semah ¢alan kimseye sazende veya giivende denir.
Calgilar baglama, divan sazi, cura ve kemanedir. Ritm saz olmaz (Fethiye Foca Mah./Giinden
1935).

Mugla’da semahin ii¢ asamasi s6z konusu iken, F. Bozkurt’un verdigi bilgiyeye gore,
semah “agirlama,” ve “yeldirme” olarak iki bdliimden olusur. Agirlama ayak kesilmeden yapilir.
Yeldirme ise semahin devinimli boliimiinii olusturur. Carh, pervaz, hizli semah adlar1 da verilir.
Canl1 bir sekilde donme gergeklesir. Kimi yerde semaha “miraglama” denir. Miraglama her cemde
okunur, baz1 cemlerde miraglamayla semah doniiliir. Semahta ayak baglama Yakut Tiirklerine, Cin
kaynaklarina kadar gotiiriiliir (Bozkurt 1995a, 32-33, 36).

Bac1 kavrami Alevi kiiltiiriinde son derece 6nemlidir. Kaynak kisi, bir erkegin ayin-i cemde
kendi karisini bile bact olarak kabul ettigini soyler: “Kendi ailemize hanim demek yoktur. Orada
baci kardes yoktur. Kendi hanimimiz baci, karsimizdakinin hamimi da bacidir. Hep kardes olunur.
Ayin-i cemde herkes kardestir.”

Kirklar ceminde, kirk ¢ift semah déniilebilir. Isteyen kalkar semah doner. Karacaoglan’in
sevgi tlizerine sdyledikleri tiirkiilerle de semah doniiliir. Kirklar semahinda ahenkli olsun diye
sOylenir, erkdn zamaninda sOylenmez. Erkdn semahinda Hatayi nefesleri soylenir (Coriis
kdyii/Tozak 1933).

Semah donme, devir ve felek cagrisimlari ile yiikliidiir. Donen zamandir, devinim yapan
nesillerdir; her sey gelip gecer, baki kalan ve bir olan yaratandir. Doniigle varilmak istenen yer
Tanr1 makamidir, sonsuz zamanin sonuna - insanin gonliindeki yaradanin - kutsal zamanina
ermektir. Semahlarda 6lmeden 6nce Oliim, bir olmadan 6nce tek olma, kendinden gecip Tanriya
ulagma deneyimleri yasanir.

E. Orug¢ ve Matem

Siinni kiiltirde Muharrem ay1 ve orucu Islamiyet éncesine Nuh Peygambere dayandirilir,
asure giinii orug¢ tutulurken Alevi-Tahtaci kiiltiiriinde Muharrem orucu tam anlamiyla matem
i¢indir. Oru¢ ve matem birbirini tamamlar. Bu oructa igki kesinlikle yasaktir; giilmek, eglenmek,
calgi calmak yoktur. Bir yerin kanatilmamasi igin tirnak kesilmez. Higbir hayvan kesilmez. On iki
gin kan akitilmaz. Giinah islenmez. Eskiden karinca bocek o6ldiiriiriiz diye, ¢aligmaya da
gidilmezmis, simdi gidilir. Matem tutulup siyahlara biirtiniilir. Matem, Hz. Peygamberin torunu
Imam Hiiseyin icin, oru¢ Allah i¢in tutulur.

On iki giin stiren Muharrem orucunda kurbanlar kesilir, asure kaynatilir. Kurban horozdan
olur. Orugta ve Nevruz’da kesilen kurbanlar 6nemlidir (Coriis kdyii/Tozak 1933). Koru kdyiinde en
onemli ibadetlerden biridir. Muharrem ayinda tutulan on iki giinliik oru¢ ve ardindan yapilan agure
gelenegi aynidir. Bu ayda diigiin yapilmaz, igki icilmez, eglence olmaz, erkekler de tirag olmazlar.
Canlilarin canimin yakilmamasi adina et, yumurta gibi hayvansal gidalar yenmez. Orug siiresince su
saf olarak i¢ilmez, i¢ine pekmez katilarak igilir (Paskal 2011, 13).

Hizir orucunu daha ¢ok belli bir yasin iistiinde olanlar tutar. Rumi takvime goére 31 Ocak -
2 Subat arasinda tutulurken glintimiizde 13-15 Subat giinleri arasinda tutulmaktadir. Orucun
tutulma nedeni Nuh Peygamber’e baglanir (Kumkdy/Bahar 1920).
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Matem tutma sebebi, kasitli, bilerek ve istenerek iskence yolu ile diinya azabi sonucunda
oliimlerine neden olunan din ulularidir. Bu dramatik yap1 Isa Peygamber icin de gecerlidir. Kendi
donemlerinde onlara inananlarin sayilar1 az olsa bile, insan vicdan1 ve merhamet duygular1 sonraki
kusaklar1 6nemli Olgiide ¢ogaltmistir. Hiristiyanligin ve Aleviligin temel yapisinda bu tiir bir
merhamet ve haksizliga karsi koyma soz konusudur. Bu dramatik yinelemeler Alevi-Tahtaci
toplumunun bilincini diri tutmaktadir.

F. Kurban

Kurban her zaman erkek tiirden olur. Sigir cinsinden inek degil, dana kurban olarak kesilir.
Tavuk kurban olmaz, horoz olur; koyun olmaz, ko¢ olur. Kog¢ kesme gelenegi Ibrahim
Peygamber’e dayandirilir. Keginin tekesi kurban olur (Coriis koyili/Tozak 1933). Dede Korkut
Hikayelerinde attan aygir, deveden bugra, koyundan kog¢ makbul tutulur (Ergin 1997, 81).

Horoz kurbanina Cebrail kurban1 da denmektedir. Sebebi mitolojik olan kutsal bir bilgiye
dayanir. Horozun Cebrail’in teninden damlayan terden olustuguna inanilir (Coriis koyii/Tozak
1933; Koru koyii/Paskal, 2011: 14).

Kurbanlarla beraber dua edilir. Kurbanlarindan getirilen lokmalar1 dede miisahiplere
yedirir, dordiiniin agzina ayr1 ayri verir. Tekrar sakallasilir, kurbaniniz kabul olsun denir. Kendi
kurbanlar1 sofraya geldiginde, kurban herkese pay edilir, yiyenlere helal olsun denir. Kesen de
herkese kurbanini helal eder (Coriis kdyii/Tozak 1933).

Insanla Tanri arasinda, insanlik tarihinin en eski bagi kurbanlarla kurulmustur. Kurban
Tanriya bagistir. Maddi olan kurban, hem maddi hem de manevi beklentileri beraberinde getirir.
Bagigslanma veya Odiillendirilme beklentileri, yasamin umuda doniik yiizii olur. Kurban
olumsuzluklarin caresidir. Kutsal zamanin yinelendigi ayinlerde, kutsal bir fedakarlik yaradan
adina yaradilani rahatlatir. Tahtacilarda Siinni akaid diginda bir kurban ile karsilagilir. Horoz
gelecek kusaklar, yeni giiniin var olmasi adina bir miijdedir.

Kurban, mitolojiye dek uzanan insanlik tarihinin izleri tizerinden takip edilebilir.
Peygamberler tarihinde kurban artik insanlar arasindan degil, hayvanlar arasindan olacaktir.
Ibrahim Peygamber, oglu Ismail’i feda edecek kadar Allah’a yakin olmasmin &diiliinii, biitiin bir
insanlhik adina almis olur. Muhtemeldir ki, ibrahim Peygamber oncesinde insanlar kurban edilmis
ve bu gelenegin bozulmasi, insanlik tarihinin en 6énemli devrimlerinden biri olmustur.

V. Mitik Kahntilar

S6zIi inang bilgileri, i¢cinde mitolojik pek ¢ok unsuru barindirmaktadir. Cassirer’in ifade
ettigi gibi, bir halkin mitolojisi o halkin tarihi sayesinde olusmaz, aksine halkin mitolojisi aracilik
ederek bir halkin tarihi olusur (Cassirer 2005, 21). Tahtac1 Aleviliginde en eski donemlerden gelen
inang kalintilar1 veya doniisiimleri, beraberinde mitolojileri de getirmistir. Hemen hemen her inang
ve ritiielin bir gizli bilgisi bulunmaktadir.

Alevi ritellerinin dis yapist ve i¢ ahengi birbirinden bagimsiz olmayacagi i¢in her bir
davranigin ve inancin kendi i¢inde anlatilan i¢ dykiisii vardir. Bu Oykiilerin dini kimlik iizerinden
efsanevi veya mitik dayanaklari s6z konusudur.

Buyruklarla, sozlii kiiltiire dayali bir ilahiyat olusturma gayretleri mitoloji bilgisiyle i¢ ice
yiirtir (Subasi 2003, 185-186). Alevi ve Siinni efsanelerinde eren/veli kiiltii aynidir. Ata kiltiini
yasatan bu anlayig erenler etrafinda devam eder. Erenlerin yapmis olduklar1 olaganiistiiliiklere
samimi olarak ve siki sikiya bagli olan halk Misliimanlig1 ortak bir felsefede bulugur. Namaz
kurallarin1 bilmeden ibadet eden adamin namazin ogretilmesi ardindan gostermis oldugu
harikuladelikle deniz iizerinde yiiriimesi, halk arasinda seklin degil, samimiyetin ne kadar 6nemi
oldugunu gésteren bir 6gretidir (Mevlana 1995, 132-134; Onal 2005, 407-408).
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A. Yanyatir Ocag ve Yaratihsin Oykiisii

~ 99

Kaynak kisi A. Tozak’in verdigi bilgiye gore, Coriis koylinlin erkdnm1 “Yanyatir Ocagi”na
baglidir. Bazilarinin erkdnin olmadigi, bazilarinin erkanlarmin Haci Bektas’a bagli oldugunu
belirtir. Kaynak kisiye gore, “Yanyatir Ocagi”na bagl tarikat dedeleri ezelden bugiine kadar intikal
etmistir. Yanyatir siireginin Islam 6ncesinden, Adem Peygambere kadar uzanir. Hatta diinya
yaratilmazdan evvel Hz. Peygamberin ve Hz. Ali’nin ruhlarimin “Elest Meclisi’nde beraber

yaratilmis olduguna inanilir.

Coriis koyiinde yaratilisa dair anlatilan bilgiler, islam ve Islam &ncesi inanglarla i¢ ige
geemistir. Adem ve Havva arasinda baslayan g¢ocuklarinin kimden oldugu tartigmasi, mitik
bilgilerle giiniimiize kadar gelmistir. Tiirk yaratilis mitolojisi ile 6nemli benzerlikler gosterir.

“Cocuk yapiyoruz ama senden midir, benden midir?” diye soran Havva’ya Adem “Allah bilir,”
cevabm verir. Ug kez tekrar edilen soruya Adem’in cevabi aymdir. Havva: “Bendendir” diye
diretir. Sonunda ikisi de birer kiipe menileri koyar, dokuz ay on giin gegmesini beklerler. Bu arada
Adem’e ait kiipii Havva bir giin sallayip yerine koyar. Zamani1 gelince kiipler acilir. Adem’in
kiipiinden bir oglan ¢ocugu ¢ikar, ama ayagi/kolu sakat kalmigtir. Sira Havva’nin kiipiine gelince
icinden yilan, ¢iyan gibi hayvanlar ¢ikar. Bunlar arasinda tavsanin da olduguda soylenir (Onal
2003, 40-41).

W. Radloff’un Altaylardan derledigi yerin yaratilis1 mitolojisinde erlik/seytan kendi halkini
yaratmak isteyince, bunu beceremez Havva’min kiipiinden ¢ikan hayvanlara benzer eyri biyri
varliklar ve kotii ruhlar olusturur (Inan 1995, 14-21).

Ali Tozak’in diinyanin yaratiligi ile ilgili anlattiklar1 arasinda, Adem ile Havva’nin
miinakasalar1 ve Adem’in kiipiinden ¢ikan ayag (ikinci anlatimda kolu) sakat olan ¢ocuk yer alir.
Cocuga Sit ad1 verilir (Onal 2003, 40-41). Sit Aleyyisselam’dan “Yanyatir Ocag1” giiniimiize dek
gelir. Erkan cemlerinde miisahiplerin bir kollarin1 disar1 ¢ikartmalari, Sit Peygamberin sakat olan
kolunu temsil eder. Ocagin adinin hatirast Adem Peygamberin sakat olan oglundan kalmistir.
Dedenin 6niinde miisahipler bir kollarin1 digart ¢ikarilir ve yan yatip dururlar. Yanyatir ocagr Sit
Aleyhisselam soyundan gelir. Talip olanlar bu erkani takip eder. Digerleri i¢in: “Peygamber ocagi
baskadir, onlar Ehl-i beyt, biz talip ocagiyiz,” denmistir (Coriis kdyii/Tozak 1933).

A.Tozak’mn anlattiklarindan pek ¢ok sonu¢ ¢ikmaktadir. Yanyatir siireginin Haci1 Bektag-1
Veli’ye degil, islam 6ncesine diinyanin yaratilis ¢aglarina, Adem oglu Sit’e kadar gétiiriiliir. Sit
Peygamberin nasil diinyaya geldigi ile ilgili bilgiler, Tiirk yaratilis mitolojisinin Anadolu’ya
taginmig kalintilaridir.

B. Cebrail’in/Horozun Kutsal Oykiisii

LIS

Eski Tiirklerin dini torenlerinden biri de “silan/g6len,” “ceyn/toy denilen umimi kurban
ziyafetlerdi; bu ayinlerde ozanlar dini-sihri nagmeler sdylenirdi (Kopriilii 1981, 70-71). Samanlar
kurban téreninde manevi bir rol iistlenirlerdi. Kurban edilen hayvanin ruhunun yapacagi mistik
yolculukla ilgilenirlerdi (Eliade 1999, 215-216).

Alevi kiiltlirinde Cebrail’i simgeleyen horoz kesmek kutsallig1 yenilemek anlamima gelir.
Alevi kiiltiiriinde 6zellikle beyaz horoza ¢ok saygi gosterilir. XVI. yiizyilldan kalma iki yazma
niishada gegen minyatiirlerde mirag resmedilirken “ars-1 a’1a”da meleklerin saygi gosterdigi beyaz
horoz goriiliir. Bu inang bir yoniiyle Zerdiistliiglin izlerini tasir. Melek Ta’us (Tavus Melek) horoz,
Zerdiist inancinda Mithra kutsalligina kadar gotiirtlir (Bozkurt 1995a, 37-38).

Cebrail ve horozla ilgili iki mitik dykii anlatilir. Her iki oykii de yaratilis donemine aittir.
Cebrail tanrinin taht1 etrafinda ugmaya baslar. “Sen kimsin ben kimim” diye bir ses duyar. Cebrail:
“Sen sensin, ben benim,” der. Cebrail kirk bin y1l ugar, tiiyleri kan icinde kalir. Ugiincii doniisiinde
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hafif bir ses ona: “Sen yaradansin, ben de yaradilanim,” der. Bunu tekrarlayan Cebrail’e
gokytliziiniin kapilart agilir. Daha sonra Cebrail Tanr1’nin habercisi olmayi iistlenir (Melikoff 1998,
239-241; Selguk 2004, 126-131).

Ikinci mitik metin horozun kurban edilmesinin Cebrail aracih@ ile kutsallastiriimasi ile
ilgilidir. Horozun Cebrail’in terinin damlasindan yaratildigina inanilir. Buna gore insanlar diinyada
yokken Cebrail diinyayr muallakta yetmis bin yi1l gezmistir. Yetmis bin yil sonra yorulmus,
tutunacak bir dal bulamamigstir. Sadece zeytin agacinin dali varmis, o dala konmus. Zeytin agacinin
kutsallig1 buradan geliyormus. Cebrail zeytin agacinda eglenirken yorgunluktan terlemis, terleri
dokiilmiis, dokiilen terler kopiik, kopilikten yumurta olmus. Tavuk yumurtasindan civcivler olmus.
Tavuk ve horoz cinsi oradan tiiremis. Horoz kurbanina Cebrail adi verilir ve onun ruhuna
bagislanir.

Her iki metin de Tiirk yaratilis mitolojisinden izler tasir. Tanr1 Kayra Han ile Erlik/seytan
kara kaz seklinde su iizerinde ugarlarken Erlik Tanr1 Kayra Han’in yiizline su serper. Ben ondan
bliyligim diye iginden gegirince ugma yetisini yitirir. Benlik taslama bi¢imiyle Sibirya’dan
derlenmis yaratilis mitolojisi ile benzerlik arz eder.

Kurban tanriya yakin olan bir melek {izerinden deger bulur. Horozun kurban edilmesinin
mesruiyeti inanca dayandirilarak gii¢lendirilir. Tiirk mitolojisinde Erlik ugma yetisini kaybedince
Tanr’'nin “ol” dedigi bir kaya, sudan ¢ikar ve Erlik iizerine oturur. Alevi kiiltiiriinde horoz
hakkinda anlatilanlar, evrilen ve déniisen yapilariyla Tiirk mitolojisinden izler tasimaktadir (inan
1995, 14-21).

Alevi kiiltiirinde tan yeri agardiginda horozlarin 6tiisli, Cebrail Aleyhisselamin
duyulmasina isaret kabul edilir. Giine baslarken horoz iizerinden Cebrail hatirlamalar1 kutsal
zamani ve tanrlyr anmayi beraberinde getirir. Horozun kurban edilmesi 6teki kurbanlardan daha
makbul sayilir (Coriik kdyii/Tozak 1935; Koru kdyii/Paskal 2011, 14).

Manisada derlenmis benzer bir yaratilis 6ykiisii kopek lizerinedir. Adem’in iizerine tiikiiren
seytanin tiikrliglinii Tanr alip bir yana atar. Bu tiikriiglin izinden insanin gobegi olusur, tiikriikten
de kopek yaratilir (Sakaoglu ve Duymaz 2002, 177). Alevi veya Siinni anlatilarin her biri yaratilig
izerinedir. Farkli ve daginik bilgilerin kdkeni aynidir ve en eski inanglara gider.

Nevruz kurbani ve asure kurbanmi horozdan olur. Hidirellez kurbami kuzudan kesilir.
Guniimiizde de devam eder. Aslinda nevruz gecesi kurban yaninda semah doniilmesi gerekir, ama
artik yapilmamaktadir. Geleneksel bir bayram olan Nevruz’un Alevi kiiltiirii i¢inde siirdiiriillmesi,
Hz. Ali’nin dogum giiniine baglansa da, aslinda 10 ait bayramlarin devamliligi ve korunmasi
anlamina gelir (Onal 2000, 183-197). Hidirellez ve Nevruz bayramlari hem Alevi hem de Siinni
kiiltiir icinde devam eder (Onal 2008, 1187-1208). IO déneme ait mevsim bayramlari ortak kdkene
isaret eder.

C. Semahin Kutsal Oykiileri

F. Bozkurt otuza yakin semah adi verir. Kimi yer adlar1 (Corlu, Narlidere vb.), kimi din
adamlarinin adlar1 (Muhammed Ali, Ya Hizir, Hac1 Bektas vb.), kimi sembolik adlar (Turna, Kirat,
Cark vd.) tasir (1995a, 53-120). Semah hakkinda pek ¢ok efsanevi Oykii vardir. Semahi Hz.
Muhammed’e kadar baglayan efsanede, Hz. Muhammed ¢osup kendinden geger. Allah ad1 gegince
kendinden gecip semah dondiigii sdylenir. Bir bagka inamisa gore, semah Haci Bektas-1 Veli’ye
baglanir. Hirka Daginda miiritleri ile ates yakip semah dondiigiinden so6z edilir (Bozkurt 1995a,
37-42).

Kirklar Semahi en ¢ok bilinen es metinleri bulunan ve i¢inden pek ¢ok sonuglar ¢ikarilan
bir mira¢ dykiisiidiir. Miisliiman diinyasinin inanglar1 arasinda miracin 6nemli bir yeri vardir. Alevi
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kiiltiirlinde miragta Hz. Ali, Hz. Muhammed’e don degistirmis olarak goriiniir ve ona yardim eder.
Hatem yliziigli miracta igeret nesne olur.

Miracta gordiigii arslandan iirken Hz. Peygamber Cebrail’in tavsiyesi iizerine parmagindaki
hatem yiiziigiinii aslana verir. Bu anlat1 kiigiik farkliliklarla birlikte biitiin Alevi/Tahtaci kiiltiiriinde
anlatilagelmektedir (Selguk 2004, 54-55).

Hz. Muhammed miragtan dondiigiinde gaipten gelen bir ses duyar, sese dogru yonelir.
Yaklagir kapmin ardinda bir cemaat oldugunu anlar. Kapiyr vurur: “Kimdir 0?” sorusuna,
“Peygamber” diye karsilik verince, iceridekiler: “Icimize peygamder sigmaz” derler. ikinci kez
kapiy1 calista ayni seyler olur ve yine iceri alinmaz. Cebrail’in sesi gaipden gelir. Peygamber
kendisini iceri almadiklar1 s6yleyince, Cebrail, “Peygambere orda benlik olmadig1” sdyler. “Ben de
sizlerdenim, kapinizin turabiyim,” demesini 6giitler. Hz. Peygamber Cebrail’in dedigini yaptiktan
sonra, igeri alinir. Igeridekilerin kimler oldugu sorunca, kendilerinin “Kirklar” olduklar1 6grenir.
Iceride otuz dokuz kisi vardir. Birinin neden eksik oldugu sorunca, Selman-1 Farisi’nin kirkinci kisi
oldugu ve Fars’a gittigi sOylenir. Peygamber: “Peki hanginiz biiyiikstiniiz?” diye sorar. “Biz
hepimiz ayni yastayiz, hepimiz bir teniz, bir caniz,” diye cevap alir. Peygamber : “Kwrk kiginin
hepsi bir yasta, bir kardes, hepisi bir viicut, bir kan nasil olur?” diye sorar. “Bir isaret gosterin
inanmam,” der. Kirklarin birer evliya oldugunu sdyleyen kaynak kisi, karsilayan evliyanin sol
koluna bir nester vurdugunu, kan gelince meclisteki herkesten kollarin1 kaldirmasini istedigini ve
herkesin kolundan kan geldigini belirtmistir. Bir kan da pencerenin digindan gelir. Bu Selman-1
Farisi’nin kamdir. Peygamber duruma sasirr. Igeri girer, kirk kisi ayaga kalkar. Onlarm da
peygambere hiirmetleri vardir. Peygamber ortaya oturur. Miirebbi yanina oturur. Biraz sonra
Selman-1 Farisi gelir. Fars’tan bir tek iiziim tanesi getirmistir. Allah adina bir {iztim tanesidir. Kirk
kisiye pay edecektir. Bu pay isini kim yapar? Peygamber yapar derler. Kirklara katilmas1 icin bir
hizmet beklerler. Kirk kisiye bu {iziimii dagitmasini isterler. Peygamber bir siire nasil dagitirim
diye diisiiniir. Kirklar merak icinde bekler. Cenab-1 Allah Cebrail Aleyyisselam’a emreder:
“Cennet-i ‘ala’dan bir tabak” gétiir,” der. Cebrail cennetten bir tabagi Peygamberin 0niine koyar.
Uziimii ezip suyunu ¢ikarir. Su ilave eder ve kirk kisiye dagitir. Bir {iziim tanesi ile kirklar cemi
mest olur. Peygamber de mest olur. Peygamber herkesin agzina dagitir, Selman da sakaci olur. Bu
yolda kirklar bir viicut, bir can, bir ten olur. Bu yolda miisahip tutmak gerekir.

Miisahipligin buradan baslanmis olunduguna inanilir. Peygamber: “Ben kendime Ali’yi
miisahip segtim der, siz de kendinize miisahip secin” deyip Hz. Ali’yi kucaklar. Bir elbise giyerler,
elbisenin dort ayak iki bas kollar1 vardir. Miisahipligin bu kadar 6nemli oldugu belirtilir. Biz
Ali’yle bir viicut olduk, deyince bu sefer Kirklar inanmazlar, siz ¢ikarin {izerinizdeki elbiseyi
derler. Ali’nin viicuduna kaynamis oldugunu, o derece miisahip olduklarini goriirler. Ali’nin
viicudu ile Muhammed’in vucudu birbirine kaynagmistir. O zaman herkes sevdiklerini miisahip
tutmaya baslar. Mest olduktan sonra da semaha kalkarlar. Semah doénerler. Semah doénerken
Peygamberin baghig1 yere diiser. “Mest sebas1” adli baslik kirk pare olur, parcalanir. Oradakilerin
beline baglar, kemerbestin oradan geldigine inanilir (Coriis koyli/Tozak 1933). Ayni anlayis ve
Oykii Mersin Tahtacilarinda da goriiliir (Selguk 2004, 93-94). Ali Tozak, kemerbest baglamanin
belin alt1 ile {istiinii birbirinden ayirma, beline sahip olma anlamina geldigini belirtmistir.

Kirklar semahi, pek ¢ok ritiielin ilk bilgilerini icerir. Kirklar semahi, yasanmis olduguna
inanilan miragta gecen olaym yinelenmesi demektir. Dolunun &ykiisti, ilk miisahipligin nasil
gergeklestigi, miragta yasananlarin sonucunda Hz. Ali’nin Hz. Muhammed’den istiin gosterilme
gayretleri, peygamberligin degil, gercek kardesligin ahret kardesliginin 6nemli oldugu gibi
gondermeleri i¢inde barindirir.

Mirag efsanesi ayrintilariyla XVI. yiizyilda yazilmis olan “Menakib’iil Esrar Bahcat’iil
Ahrar” da gecer (Golpmarhi 1993, 792). Badenin miraga baglanan mitolojik bir oykiisii
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bulunmaktadir. Dolu eski Tiirk dininde Bay Ulgen’e sunulur, buna kansiz kurban denir, bu kurtulus
fidyesi olarak gecerdi (inan 1995, 105).

Toplu bir selikde ilk Miisliiman olan Tiirklerin komutan1 hakkinda anlatilan destan da
miragta gecer. Hz. Peygamber 6nceki biitiin peygamberleri tanir, onlerinden gegen atli savascilar
tamimaz, onlarin kimler oldugunu sorunca, kendisinen ii¢ yiiz sene sonra gelecek ve Islami yayacak
Aldulkerim Satik Bugra Han oldugu sdylenir (Banarli 1987, 268).

Mitolojik yanislardan/motiflerden hareketle Alevi kiiltiiriiniin temel felsefesini izlemek
miimkiindiir. Kisinin her kim olursa olsun kendini baskalarindan iistiin gérmemesi 6ne ¢ikan temel
goriigtiir. Dolunun Oykiisiinde Hz. Peygamberin Kirklar Meclisine girisinde ayni diisiince yapisi
gortiliir. Ayin-i cemde kar1 koca, kadin erkek, yakin veya uzak akrabalik baglarinin hi¢bir neminin
ve gegerliliginin olmamasi, herkesin bir can, bir beden, bir kan olmas1 ayni anlayis1 yansitir.

Bir ve beraber olmak, esit olmak M. Eliade’nin belirledigi “kutsal zaman” c¢agrisiminin
yiiklii oldugu bir ibadet s6z konusudur (Eliade 1991, 59-61). Pek ¢ok menkibede gorildiigi lizere
ermis kisiler hayvanlarla dosttur. Vahsi ve evcil olan bir aradadir. Ayin-i cemde kutsal zaman
felsefesi yer alir. Kadin ve erkek bir arada ve esit olarak ibadet eder ve herhangi bir fark
gozetilmez. Miisahip olmak ahret kardesiligidir ve cemin en kiigiik birimini olusturur. Bekar
olanlar ceme alinmazlar, evli olanlar mutlaka bir miisahip bulmak durumundadir. On iki hizmet eri
ve miisahiplerden olusan cem torenleri bir olmak, ayni1 can1 paylasmak “kutsal zaman1” sembolik
olarak yeniden yasamak anlamina gelir.

Miisahiplik {izerine tarihi karsilagtirmalar yapildigi icin burada tekrar edilmeyecektir
(Selguk 2004, 197-201). Mitolojik bilginin temeli ilk kutsal bilgidir. Bu ilk ve tanrisal bilgi herkes
tarafindan bilinmez. Bu bilgiye sahip olanlar tanrisal bir emaneti tasirlar. Abdal Musa basta olmak
tizere pek ¢ok eren hayvanlarla dosttur, biitlin yaratilmiglarla birdir, onlarla hemhaldir. Bir bakima
yaratilmis olanlar esittirler. Cennetteki zamana Oykiiniilmesi yaninda, yaratanla bir olmanin sirrina
erme gayretleri soz konusudur. Ancak erenler kutsal olan1 ve onun degerini ¢ok iyi idrak etmis ve
halk arasinda ermis olma hakkina ve sifatina sahip olmus kisilerdir.

Alevi Kkiiltiiriinde sirrin kapist ikrar vermekle baglar, kutsalligin kapisina varmanin ilk
adimdir. Ikinci adimi birligin niivesi olan miisahipliktir. Kutsal bilgi birlik bilgisidir. Otekinden
iistiin olma degil, olmama iddiasidir. Canlar i¢inde tek can olmak, semahta tek olan1 aramak ve onu
tiim sufiler gibi kalpte bulmaktir. Kendi disinda, saginda solunda degil, kendi iginde oldugunu fark
etmektir. Birligin tekligin farkinda olmak igin, sir kesfedilmedir. Ayin-i cem, tek basina miinzevi
bir halde degil, ¢ok insanla bir olmanin ibadete ermenin bi¢imi olur.

[lklerin bilgisi ayin-i cem igindeki her bir hareketin i¢inde saklidir. islam biiyiiklerine
baglanarak, Islam iizerinden devam eden oOgretiler aslinda bir efsane veya mitolojinin
derinliklerinden evrilmis ve giincellestirilmistir. Hz. Muhammet ve Hz. Ali arasindaki muhabbetin
ardinda akrabalik bagindan ¢ok daha onemli olan miisahiplik bagi vardir. Hz. Muhammed’in
peygamberligi Otelenir, bir 6zellik veya farklilik olarak kabul gérmez. Hz. Ali ve Kirklar,
Peygamberle beraber ve esit sekilde kutsal bilginin sirrina ermis olma haliyle “topluca” one
cikarilir. Kirklar semahinda, birligin ruhuna uygun olarak herkesin Allah’in huzurunda denk
oldugu mesaj1 yinelenir.

Badenin olusumu Kutsal Kitap bilgisinin disgindan gelir. Burada tanr1 buyrugu ve araci
melek devreye girer. Bir miskiiliin giderilmesinin ve bereketin olusmasinin, azin ¢ok olmasinin
derin ve kutsal oykiisiidiir. Boylece ask sarhoslugu tanridan gelen bir emir {izerine nihayet bulur.
Uziim bir vesiledir, bir tadimlik i¢ki tanr1 buyrugunun bas déndiiren ve tekrar onun arayisina gecen
semah donmeler, hep birlikte yaratanla var ve bir olmanin arayislaridir, ibadetleridir. Sonunda kisi
aradigim1 uzaklarda degil, kendi i¢inde bulur. Bade biitiin arayislar tetikler, kendinden ge¢meye
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bahane teskil eder. Aslolan sey, tek olan Tanr1’da bir olmadir. Bir olan kirklar meclisi Hak’la birlik
olur.

C. Hz. Ali ve Cenazesinin Kutsal Oykiisii

Semahta sag ayak parmagi sol ayak parmagin iizerine baglanir, boylece miihiirlenmis olur.
Buna dara durmak denir. Dar bitinceye kadar boyle durulur. Miihiirleme erkan semahlarinda olur,
kirklar semahinda olmaz. Semahtaki ayak hareketleri ve ayak miihiirlemenin bir sebebi vardir. Bu
sebep kutsal bir olaya baglanir.

Hz.Ali 6lecegini bilmis, cocuklaria: “Yarin bir dervis gelecek, dervis benim cenazemi
vikiyacak, sarip gétiirecek. Sakin ona bir sey sormayin,” diye nasihat etmis. Cocuklari: “Tamam, ”
demisler. Ertesi giin yiizii peceli bir dervis gelmis. Hazreti Ali’yi yikamis, sarip ufak deveyle
goturmus.

Aradan bir zaman gectikten sonra, ayni dervis gelip giderken Hasan ve Hiiseyin demisler
ki: “Yahu bizim babamiz boyle vasiyet ettti ama, babamizin gabrini bilelim, bayramlarda ziyaret
edelim,” demisler ve sormak i¢in dervisin arkasindan gitmisler. Varip sormuslar. O zaman dervis
peceyi kaldirmig, bakmiglar ki kendi babalar1. Kaynak kisi: “Onlara dyle goziikiiyor, hani degilse
bile” diye yorumlamustir. “Ben size ne séyledim, ne tenbih ettim,” demis.

Hizli hizl1 dervise babalarin1 sormak igin gittiklerinde imam Hasan sol bagparmagini tasa
vurmus. Babasiin bu sozleri dinlerken parmaginin kanadigin1 gérmiis. Babasindan utandig1 i¢in
kanayan sol ayagini gérmemesi i¢in, sag ayak parmagini iizerine koymus. Kan1 géstermemek igin
ayak baglamis. Darlik oradan gelmis. O darlarin sonunda imam Hasan darm olsun denmis. Imam
Hasan agkina dara durulur.

Ayak miihiirlemenin 6ykisii yine kutsal kisilere baglanir. Dara durmak “darlanmak” fiilin
ile birlikte, dara durmak “hesaba ¢ekilmek” anlamindadir. Hz. Ali ogullarma yaptigi tembihin
neden tutulmadiginin sorgusu esnasinda kanayan ayak parmagini 6rtme sirasinda caninin acimasi,
hem bedenen hem de ruhen gergeklesir. Deyisin/semahin ortasina dek sembolik olarak ‘“bu an”
yasatilir. Ge¢miste yasandigina inanilan kutsal an yinelenir.

D. Elmamin Kutsallig1

Coriis koylinde meyvenin kurban edilmesi agacin kutsalligina, yer-su ruhlarina kadar
zengin c¢agrigimlarla yiiklidiir. Elmayr kurban kesmek, elmayr kiilt yapar. Elma Tiirk kiiltiir
tarihinde sifadir. Eksikligi, ocuksuzlugu giderir, murada erdirir. Ulkeler fethetmenin simgesi olan
“kizil elma”dan halk hikayelerine kadar elma kutsal bir emanetin habercisidir. Gék Tanr1 adina
gokyliziinii cadir kabul eden, giinesi bayrak sayan Oguz Kagan’in iilkeler fethetmesine kadar giden
anlayis, gelecekte lilkesini, varimi yogunu birakacak kimsesi olmayan hiikiimdarlar i¢in elma bir
caredir (Simsek 1996, 1-14).

E. Tavsanin Kutsallig:

Tavsan’in eski Tirk toresinde bir totem oldugunu biliyoruz. Alevi-Tahtact kiiltiiriinde
tavsan kutsal kabul edilen hayvanlardan biridir. Tavsan yenmesi hos karsilanmaz. Tavsan hakkinda
anlatilanlar unutulmus kutsal bilgiler lizerinden yiiriitiilmektedir.

Eski Tiirk kaynaklarinda ve yazili dini metinlerde tavsanla ilgili herhangi bir yasak yoktur.
Tavsanin kutsallig1 sadece Yahudiler arasinda goriiliir. Tevrat kaynakli bu bilgi disinda, Tiirklerin
en eski inanglarinda unutulmus kalintilarin oldugu ve kutsallagtirnldigi goriilmektedir.
Tavsan/taviggan on iki hayvanli Tiirk takviminde dordiincii yilin adidir. Kiiltiir tarihi i¢inde 6nemli
yeri bulunur. Tavsan hakkinda halk anlatmalari donisiim, yeniden dogus ve baska bir donda
diinyaya gelmekle ilgidir. Tavsanin avci sembolii oldugu, ilk Miisliiman olan Satik Bugra Han’in
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avladig1 tavsanin yash bir bilgeye doniistiigii, bdylece Islam’1 sectigi gibi bilgiler toplum belleginin
unutulmus kutsallaridirlar. Bu anlatilar Iran cografyasindan baslar, Balkanlara kadar devam eder.
Tavsanla ilgili olusan inanglarin bir bagka kdkeni Maniheizm’in ve Budizm’in izlerini tagir (Roux
1997, 65-76).

F. Yer-Su Ruhlarinin izleri

Semahtan sonra miraglama siirdiigiinde, dede eline aldig1 yesil kilif i¢inde bir metre
uzunlugunda kayindan kesilmis bir sopa ile cemi devam ettirir. Bu sopaya erkdn denir, sopanin
altindan cesitli dualar esliginde gecilir (Golpinarli 1993, 793). Sopanin kaymn agacindan olmasi,
Tirklerin en eski inanglarinin yer-su ruhlarmma baghiligin kutsal aga¢ inancinin devami
niteligindedir.

Cerag, 151k kiiltlinii sembolize eder. Hizmetlerin bir kismi1 birden fazla gorevi iistlenir. Ates,
151k, ayna, aydinlik her zaman olumlu olan1 temsil eder. Ates arinmadir. Ferrasin elindeki siipiirge
agactandir, bir yaniyla sembolik islevi vardir, 6te yandan yer- su ruhlarini ¢agristirir.

G. Hz. Ali Kiiltii

Alevi kiiltiirlinlin temel yapist Hz. Ali’ye dayandirilir. Hz. Ali ritiiellerin her yerinde vardir.
Hz. Ali, sadece dini bir lider degil, ayn1 zamanda kurtarici bir kahramandir; insanlar1 en zor
zamanlarinda diinyevi sikintilarindan kurtarir. Hz. Ali hakkinda anlatilan pek ¢ok cenk Oykiisii
vardir. Cenknamelerde onun kerametleri hakkinda pek ¢ok bilgi bulunmaktadir. Hastalari
iyilestirme, ateste yanmama, havada u¢ma, gaipten haber verme, tabiat giiclerine hakim olma,
mekan agma bunlar arasinda yer alir (Cetin 1997, 375-380).

Hz. Ali hakkinda anlatilan kissalarin bir tarafi mitolojik, bir tarafi masalsidir. Alevi
diisiince yapisini pekistiren bu kahramanlik maceralar1 Hz. Ali’nin Islamiyeti yayma adina yapmis
oldugu miicadelelerdir.

Koylerde anlatilmaya devam eden “Kan Kalesi” adli hikayenin 6zetinden anlasilacagi
iizere, olagan ve olaganiistii bilgiler, mitolojik zamandan, masal diyarindan gercek diinyaya moral
degerler, 6ykiinmeler ve siginmalar tagimstir.

“Hz. Ali ve Kan Kalesi” adli 6ykii, hem kitaplardan okunmus hem de biiyiiklerinden
isitilmigtir. Hikdye kisaca sdyledir: Bir fakir gelip Hz. Ali’den dilenmis. Hz. Ali savastan yeni
gelmis ve verecek higbir seyi yokmus. Dilenciye demis ki, gotiir beni Kahkaha Sultan’a sat, benden
aldigin para sana yeter. Kahkaha Sultan kralmis. Allahlik taslayan biriymis. Yola diigmiisler,
Kahkaha Sultan’a giderken tilsimlarla karsilagmislar. Sonunda nébetgileri ikna etmis ve Kahkaha
Sultan’in karsisina c¢ikmuslar. Kahkaha Sultan’mn {i¢ dilegi olmus. Ilki nehrin kaleyi bir giin
kokiinden alip gotiirme korkusuymus. Kole kiligindaki Hz. Ali kirk adamla nehir yatagim
degistirmis. Kale yikilmaktan kurtulmus. Ikinci dilek fantastik unsurlarla doludur. Yedi basl bir
dev suyun basina oturmustur. Dev insan yiyen bir devmis. Insanlara sadece bir kere su verir, onu da
bir insan kurban verildiginde saliverirmis. Kole kiligindakli Hz. Ali yine varip devi 6ldiirmis.
Ucgiinciisiinde Kahkaha Sultan Ali’yi istemis. Hz. Ali Ziilfikar adli kilic1 Diildiil adli at1 ile gesitli
maceralardan sonra Kahkaha Sultan ve ahalisini Miisliiman etmis.

Mersin tahtacilarinda Hz. Ali ilgili pek ¢ok mitik inan¢ yer alir. Hz. Ali hayvanlara
hiikmeder, insan ve hayvan donuna girer. Oliileri diriltir. Oldiikten sonra dirilir. Bu tiirden inanglar
eski Tiirk inanglarinin izlerini tagir (Selguk 2004, 65).

Hz. Ali Hz. Peygamberin damadi, yoldasi olmanin Gtesinde, Alevi-Tahtaci inancinda da
cok Ozel bir konuma sahiptir. Olagan veya olaganiistii, diinyevi veya inanca ait her seyde,
anlatmalarin model ismi Hz. Ali’dir. Miragta Tanri katina ¢ikarilan, Kirklar iginde yer alan, kendi
cenazesine sahip cikan odur. Biitiin bu olaganiistiiliikler yetmezcesine destan ortamindan masal

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 8/9 Summer 2013

bros¥Y

<enabled>

d

checclzég



362 Mehmet Naci ONAL

diinyasina dek dolastirilan, yiizyillardir halk zevkinin biiyilk meraklarla takip ettigi sozli halk
kiiltiirinlin kurtarict kahraman odur. Meshur olan at1 Diildiil’lin neredeyse biitiin Tiirkiye’de ve
Balkanlar’da ayak izleri vardir (Onal 2005, 429-431). Kili¢ ad1 olarak toplum belleginde “Ziilfikar”
0zel bir yere sahiptir. Siinni ve Alevi-Tahtac1 belleginde ikinci bir kili¢ ad1 hatirlanmaz. Hz. Ali,
dini bir lider olmanin Gtesinde, adeta inancin mitik destanin efanevi kahramami olarak sozli
anlatimlarda yerini almistir (Demir ve Erdem 2007).

VI. Sonug¢

Derlemelerde genel olarak goriilen sey, Alevi geleneginin eskisi kadar canli olmadigidir.
Zamanla sehirlere tasinmalar, turizm sektoriinde calisanlarin duyarliliklarinin azalmis olmast,
genclerin Alevi kiiltiiriinii veya dedelik kurumunu sorgulamasi ile karsilasilmistir. Dedelerin
Olimii, onlarin yerine gelen gen¢ dedelerin yeni kusaklarca kabullenilmesinde zorluklar
goriilmiigtiir. Halk hukuku devam eden bir gelenek olmaktan ¢ikmaktadir.

Bilgili ve okur-yazar olmayan halk inanci mistik deneyimlerle one c¢ikar. Halk
Miisliimanligi, dini cosku ve samimiyete dayalidir; aracilar iizerinden yiiriitiiliir. Halk
Misliimanligi Siinni ve Alevi kiiltiiriinde, “mezar merkezli” olmasi yoniiyle de ortaktir. Alevi
kiiltiirinde dede ve on iki hizmet erinin merkezde oldugu bir ibadet goriiliir. Ayin-i cemde
mitolojik olaylarin pek cogu yinelenir.

Ayin-i cemde bir hiyerarsik yapi bulunmaktadir. Miisahiplikle baslayan ¢igildeslikle son
bulan dort kapidan gegmeye bagli olarak ayinler ve bunlara bagl itibar edinmeler s6z konusudur.

Tasavvufi Ogretilerin uzaginda olmayan ve Oniinde peygamber, miisahibi olan Hz. Ali ve
ogullar1 cercevesinde bir ¢ekirdek kadro, yerini ardillar1 olan erenlere birakir. Erenler de bu
ermigligin sirri ile Misliimanlara 6nder olmuslardir. Dedelik giincel olan ermisligi temsil eden
makamdir. Dedenin vekili miirebbidir. Dede ve adina vekil olan miirebbi ile hizmet erleri, Alevi
ibadetinin temel kadrolarmi olustururlar. Ayin-i cemde sirra ermek, ancak talip olan ikrar
verenlerin ulasabilecegi makamdir.

Vahdet-i viicut anlayisi, Alevi-Tahtaci kiiltiirii ile Ortiislir; vahdet-i viicut 6gretisi gibi
sistematik olan Alevi-Tahtaci kiiltiirii s6zlii ve simgeci bir yontemle ayni yolu takip etmektedir.
Tasavvuf kuraminda, ruh cemat, nebat ve hayvanat gecer, daha sonra insana, ardindan kamil insana
oradan tek olana “vahdete” dogru yol alinir. Alevi kiiltiirlinde yasam bigimi ve tabiat arasindaki
sik1 bag, vahdeti viicut kuraminin ¢ok da uzaginda degildir. En eski bilgiler islami inanclarla
birlikte yiiriitiiliir.

Alevi kiiltiiriiniin ritiiellerinin temelinde, Islami déneme ait 6nemli bilgiler yer alir.
Mitolojik bilgi birikimi, Alevi inancinda bir kiilte doniisiir. Onceki bilgiler bir sekilde
dondstiiriilerek yinelenir. Kutsal olarak atfedilen gizemli bilgiler, Alevi geleneginin dini tarihi olur.

Hatayi siirleri iizerinden yapilan agiklamalar, nefeslerin hem bilgi hem de ilham kaynagi
oldugunu gostermektedir. Nefeslerin birden fazla islevi bulunmaktadir: Diri olmak, haksizliga karsi
durmak, paylagmak, yardimlagsmak; ibadetin ritmi, ahengi, bilgisi ve sezgisi.

Hem Siinni hem Alevi kiiltirde 10 déneme ait mevsim bayramlarmin (Nevruz ve
Hidirellez) IS dénemde de devam ettirilmis olmasi, gelenegin giiciinii ortaya koyar. Kurbanin erkek
cinsinden olmasi en eski inanglarla Ortiisiir. Bac1 kavraminindaki ¢agrisimlar, aym klandan
insanlarin kardes kabul edilmelerini; matemde kan akitilmama gayretleri Budizm duyarliligim
hatirlatir. Destan ¢aginin izleri Hz. Ali ile devam ettirilir. Toplum psikolojisi mitoloji ve destanlar
iizerinden giiclendirilir, bellegi yinelenir.
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Alevi-Tahtac1 kiiltiirti bagdastirici (Senkritik) bir yapiya sahiptir. Alevi kiiltiirti Tiirklerin
tarih boyunca yasamis ve karsilagmis olduklart hemem hemen biitiin inanglar1 bir kartopu gibi ayni
bedende toplayarak gelmistir. Samanizm, Budizm, Maniheizm, Zerdiistizm; Yahudilik, Hristiyanlik
ve Islamiyet gibi pek cok inanctan izler tasir. Alevi kiiltiirii sadece bu yoniiyle bile Tiirk inang ve
diisiince yapisina ilham veren bir zenginlige sahiptir. Inang yapisi, mitik donemi tek tanrili dinlerle
bagdastirir; kurallari sozlii hukuk yaptirimlari igerir, ahlakli insanlar yetistirmeyi, insanlari topluma
kazandirmay1r amaglar. Toplumsal dayanisma ve yardimlasmanin kendi igindeki diizeninin
stirdiiriilmesini gelenekler yoluyla saglar.
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