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HIiKMET VE FITRAT EKSENINDE ADALETIN TEMELLERI*

Harun SAVUT*

OZET

Bu makalenin amaci; insanlik tarihinin ilk donemlerinden itibaren
tartismalara konu olan adalet kavraminin temel dinamiklerini tespit
etmektir. Adalet hayatin her safhasiyla alakali genis anlamlari olan bir
terimdir. Adalet tim haklar ilgilendirmesi sebebiyle, toplumun ahlaki,
hukuki ve fikri degerlerinin en 6nemlilerinden biridir. Bu sebeple de
mulklin temeli olarak nitelendirilir. Adaletin insan tarafindan
gerceklestirilen bir deger olmasi sebebiyle, insamin saygi duyup
cekinecegi bir otoriteye bagliligi adaletin tesisinde énemlidir. Bunun ic¢in
Allah adaletin merkezine kendine imani1 koymus ve adalet duygusunun
gelisimi ile Allah ve Ahiret glinline imani iliskilendirmistir. O mahlukati
yaratmis ve onlara yasalar koymustur. Bu cercevede insan icin de fitrat
belirlemis ve bu fitrata uygun bir din géndermistir. Bu dinde Allah
insanin  dogasina uygun, onun  gelismesine ve kendisini
gerceklestirmesine katki saglayacak seyleri tesvik etmis, ona zarar
verecek is ve davranisglari ise yasaklamistir. Meselenin bu yéntyle Allah
adaletin temelinde yer almaktadir. Fitri yasalari icermesi sebebiyle
Kur’an1 adaletin temelleri arasinda kabul etmek isabetli olacaktir. Allah,
Kur’an’da toplum ve zamana gore degismeyecek temel dusturlan
zikretmis boylece insanlarin hukuki ve ahlaki diizlemde 6l¢ti almalarini
istedigi kriterleri gostermistir. Ayetler Kur’an1 anlama ve aciklamada en
yetkili kisi olarak Hazreti Peygamberi isaret etmektedir. Onun hayatinda
ve sUnnetinde adaletin niceligini aciklayan, adaletin sinirlarini tebyin
eden ifadeler bulunmaktadir. Bunun icin Hazreti Peygamber, Kur’an’in
mubelligi olarak adaletin diger temel kaynagidir. Onun adalet diisturlar
karsisindaki tavri ise adaletin mutlakligina isaret etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Allah, Peygamber, Adalet, Kur’an, Fitrat,
Hukuk

“Bu makale Crosscheck sistemi tarafindan taranmis ve bu sistem sonuglarina gore orijinal bir makale oldugu tespit

edilmistir.

*Yrd. Dog. Dr. Biilent Ecevit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri, El-mek: harun.savut@gmail.com

bros¥Y

<enabled>

d

checclzéf



456 Harun SAVUT

THE FUNDAMENTALS OF JUSTICE IN THE AXIS OF WISDOM
AND DISPOSITION

ABSTRACT

The aim of this article is to reveal the main dynamics of the concept
of justice which was contentious through the human history. Justice is
a broad meaning notion which connected with all aspects of life. Justice
is one of the ethical, juridical and intellectual values of society for the
reason that it interests all communities. Therefore it is characterized as
a foundation of state. For the reason that justise is realized by human,
the commitment to the esteemed authority is important for the
establishment of justice. Therefore Allah puts the faith in the center of
justice and connects the improvement of the sense of justice and the
believing in Allah and Afterdeath. Allah created all creatures and laid
down the law for them. Within this scope Allah designated the disposition
for human and sent the religion wich is compatible with this disposition.
In this religion Allah encourages the behaviors which are compatible with
the nature of man and make a contribution to the improvement and
realization of human. On the other hand Allah prohibits the behaviors
which damages man. In this sense Allah is the basic source of justice.
For the reason that Koran includes the innate laws, it will be felicitous to
designate Koran as a source of justice. Allah declares in Koran the main
principles which are not changeable. In this way Allah indicates the
criteria for the juridical and ethical levels. According to the Verses the
plenipotentiary person for the explanation of Koran is Prophet
Muhammad (p.b.u.h.). There are expressions which clarify the quantity
of justice and declare limits of it through the life of Prophet Muhammad
(p.b.u.h.). Therefore Prophet Muhammad (p.b.u.h.) is another basic
resource of justice for the reason that he is annunciator of Koran. Thus
his attitudes in relation to the norms of justice is the indicative of the
absoluteness of justice.

Key Words: Allah, Prophet, Justice, Koran, Innate Laws, Law

Giris

Zihinlerde oncelikle mahkemeleri ve adliye teskilatin1 cagristirmasina ragmen adalet
kavrami, hayatin her safhasiyla alakali ¢ok genis anlamlari ifade i¢in kullanilan bir terimdir.*
Islam’da adalet, devlet islerinin yani1 sira, kul ile Rabbi arasindaki iliskilerden baslayarak insanlarin

birbirlering,? canli-cansiz tiim yaratilmislara, hatta kendi nefislerine karsi miinasebetlerini
diizenleyen en 6nemli prensiptir.

! Adalet kelimesinin ifade ettigi anlamlar i¢in bk. Eba Mansiar Muhammed ibn Ahmed, Tehzibu 'I-luga, tahk. Muhammed
Avd, Daru ihyai’t-turasi’l-‘arabi, Beyrut 2001, 11. 123-127; Ebi’l-Hasen ‘Alf ibn fsma‘il, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a zam,
tahk. ‘Abdulmuhit Hendavi, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 2000, 1l. 11-15; Cemaluddin ibn Manzar, Lisanu I- arab,
Daru Sadir, Beyrut, 1414, XI. 430-437; Mecduddin Eba Tahir Muhammed ibn Ya‘kub el-Firazabadi, el- Kamasu I-muhit,
Muessesetu’r-risale, Beyrut 2005, s. 1030; Muhammed ibn Muhammed ibn ‘Abdurrazzak, Tacu’I- aras min cevahiri’'l-
kamas, Darw’l-hidaye, ty., XXIX. 443-450; Sa‘di Eba Habib, el-Kamisu I-fikhi lugaten ve 1stilahan, Daru’l-fikr, Dimesk
1988, s. 244.

2 Cafer Sadik Yaran, islam’da Ahldk’in Sarti Kag, Elif Yaymlari, Istanbul 2005, s. 122.
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Hikmet ve Fitrat Ekseninde Adaletin Temelleri 457

Adalet methumu ahlaki bir fazilet olarak ele alindiginda, karar ve davranislarda tarafsizlik,
olumsuz faktérlerin etkisi altinda kalmadan hareket edebilmek, esit kilmak, esitligi gozetmek,? gibi
ilkeler one ¢ikmaktadir. Hukuk agisindan degerlendirildiginde de adaletin bagli bulundugu ortak ilke,
bireylerin manevi esitligi prensibidir.* Adaletin verilen ile hak edilen arasindaki muvazeneyi® ifade
etmesi ve bazi durumlarda bunun esitlikle ger¢eklesmesi sebebiyle bu erdem esitlik olarak
anlagilmistir. Fakat adaleti tam bir esitlik seklinde algilamak ve bdylece tanimlamak miimkiin
degildir.®

Adalet, heva ve hevese meyletmeden, her seye degerini vermek, her hakki yerine koymak,
her hakki sahibine iade etmektir ki zulmiin ziddidir. Adalet insaf, hakkaniyet ve istikamet
mefhumlarim da igermektedir. Bundan dolay1 adil olan tutumun giizelligini akliselim goriir,
dogruluguna da nefisler kanaat getirir ve siiphe etmez.” Adalet kavraminda ifrat ve tefrit arasinda bir
yerde dengeden de bahsetmek gerekir ki bundan otiirii adalet terazi ile simgelenmistir.®

Adalet ‘AdI® kokiine dayanmaktadir. Kur’an’da bu sozciigiin yan1 sira kst kokiinden
tiiretilen kelimeler de genellikle adaletin ifadesi i¢in zikredilmistir.* Terazi, 6l¢ii manasindaki
mizan' adalet ile es anlamh kullamilan bir diger kavramdir.** Adaletin kapsamina giren hakk ve
keyl®™ kelimelerinin varhgmi da unutmamak gerekir.®

Adalet, tiim haklari ilgilendirmesi sebebiyle toplumun ahlaki, hukuki ve fikri degerlerinin en
onemlilerinden biridir. Bunun i¢in adalet, insan toplumlarimin temel dayanagi ve miilkiin temeli

8 Osman Eskicioglu, “Islam ve Uluslararas1 Adalet”, Doguda ve Batida Insan Haklar: (Kutlu Dogum Haftasi: 1993-94),
Ankara 1996, 117-123, s. 118.

4 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Adalet Psikolojisi -Adaleti Engelleyen Psiko-Sosyal Faktérler”, Hikmet Yurdu,
Malatya, 5/10 ( 2012), 61-105, s. 61.

5 [bn Manzir adaleti tarif ederken, ““Adl, bir seyi digerinin misli olmasi icin, baska cinsten farkli bir seyle
kuvvetlendirmektir.” agtklamasim yapar. Bk. Ibn Manzir, Lisanu 'I- arab, XI. 432,

6 Hayrettin Karaman, “Adalet”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1(1988), 343-344, s. 343,

7 ibn ‘Abdurrazzak, TacuI- aras, XXIX. 443.

8 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, ty., V. 3117. Bk. Mustafa Cagric1, “Adalet” TDV Islam
Ansiklopedisi, Istanbul 1 (1988), 341-343, s. 341; Ismail Karagdz, Dini Kavramlar Sézligii, Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, Ankara 2010, s. 5-6; Macid Hadduri, /siam’da Adalet Kavram, Yénelis, Istanbul 1999, s. 23-26.

9 2/el-Bakara, 282; 4/en-Nisa’, 3, 58, 129, 135; 5/el-Maide, 8, 95, 106; 6/el-En‘am, 115, 152; 7/el-A’raf, 159, 181; 16/en-
Nahl, 76, 90; 42/es-Sura, 15; 49/el-Hucurat, 9; 65/et-Talak, 2.

10 3/Alu “Imran, 18, 21; 4/en-Nisa’, 3, 127, 135; 5/el-Maide, 8, 42; 6/el-En‘am, 152; 7/el-A’raf, 29; 10/Yanus, 4, 47, 54;
11/Hud, 85; 21/el-Enbiya’, 47; 33/el-Ahzab, 5; 49/el-Hucurat, 9; 55/er-Rahman, 9; 57/el-Hadid, 25; 60/el-Mumtehine, 8.

1 “Adl kokii, Kur’an-1 Kerim’de yirmi dért ayette yirmi sekiz defa zikredilmistir. Adalet anlamindaki kst kékiinden olan
kelimeler ise yirmi iki ayette yirmi bes defa kullanilmigtir. Kist adalet manasina kullanilmakla birlikte zahir ve agik
adaleti ifade etmektedir. Terazi ve Olgiiler adaleti saglayan ve zahiren goriinen aletler olmalar1 sebebiyle bunlar kist
kavramu ile nitelenmislerdir. (Eba Hilal el-Hasen ibn ‘Abdillah el-‘Askeri, el-Mu cemu I-furik el-lugavi, tahk. Buytullah
Beyat, Muessesetu’n-nesru’l-islami, 1412, s. 428.) Adalet ise, hiikiim vermede oldugu gibi, basiret ile idrak edilen
durumlar i¢in kullamhr. (Er-Ragib el-Isfehani, Mufredatu elfazu ’l-kur’an, tahkik, Safvan ‘Adnan Davadi, Daru’l-kalem,
Dimesk 1992, s. 551.) Kust kelimesinin anlamu i¢in bk. Ahmed ibn Faris, Mucmelu 'I-luga libni faris, Muessesetu’r-risale,
Beyrut 1986, s. 752.

12 42/es-Siira, 17; 55/er- Rahman, 9; 57/el-Hadid, 25.

13 Muhammed ibn Ahmed ibn el-Ezheri, Tehzibu’I-luga, tahk. Muhammed ‘Avd, Daru ihyai’-turasi’l-‘arabi, Beyrut 2001,

XII. 176.

14 Bk. 2/el-Bakara, 26, 42, 61, 71, 91, 109, 119, 121, 144, 146, 147, 149, 179, 213, 252, 282; 3/Alu ‘imran, 3, 21, 60, 62,
71, 86, 102, 108, 112, 154, 181; 4/en-Nisa’, 105, 155, 170, 171; 5/el-Maide, 27, 48, 77, 83, 116; 6/el-Enam, 5, 30, 57,
62, 66, 73, 91, 93, 114, 151; 7/el-A'raf, 8, 33, 43, 53, 89, 105, 118, 146, 159, 169, 181.

15 Bk, 6/el-En'am, 152; 7/el-A'raf, 85; 12/Yasuf, 59, 60, 63, 65, 88; 17/el-isra’, 35; 26/es-Su‘ara’, 181.

16 fsmail Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim’in Ongordiigii Adalet Esaslar1”, Diyanet flmi Dergi, 29/2 (1993), 17-30, s. 17.
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458 Harun SAVUT

olarak nitelenmistir.’’ Hatta kAinatin tiimiinii ilgilendiren 6lgii ve dengenin de bu kavramin
kapsamina girmesinden dolay1 yer ve goklerin adalet sayesinde kaim oldugu rivayet edilmistir.'® O
halde “miilkiin/hakimiyetin temeli nitelemesi ile tanimlanan adaletin, temeli, asli, 6lgiisii nedir?”
sorusunun cevabi insanligin adalete ulasmada dogru noktadan hareket etmesine yardimcei olacaktir.
Adalet, {istiin ahlaki niteliklere kavugmak isteyen insanlarm sahip olmalar1 gereken en 6nemli fazilet
olarak kabul edilmistir.’® Hikmete nail olma arzusuyla yola c¢ikanlarm yolculuga nereden
baslayacaklarmi bilmeleri, hareket noktalarini1 dogru tespitleri, amaglarina ulagsmada faydalanmalari
gereken materyallerin farkinda olmalar1 onlarin salimen hedeflerine ulagmalarmi saglayacaktir.
Hikmete ermis erdemli insanlarin hakim oldugu toplumlar ise faziletli toplum nitelemesini hak
edecektir.

I. Allah adalet iliskisi
a. Evrene yasa koyan Allah’tir

Kur’an’in beyanina gore Allah-u Teala mevcudatin haliki, kainatin sahibi, tiim varliklarin
yaratamdir.? Yerlerin, goklerin® ve her seyin hiikiimranligi, himayesi ve yonetimi O’nun elindedir.?
Allah yeri, semavat,?® evreni ve tiim mahlukat1 hak ve hikmet ile yaratmus,? sadece yaratmakla
kalmanus, onlar icin olgii ve kanunlar da koymustur.”® O adaletinin iktizas1 evrendeki yasalari
belirlemistir. O’nun vazettigi kanunlar tam bir denge halidir. Bundan 6tiirli evren bir uyum ve
dengeye gore islemektedir, tabiatta her sey de &lgiilii ve orantilidir. Olgii, uyum, denge ve oran
anlaminda adalet, Allah'in hakim ve alim sifatlarmin bir tezahiirtidiir. Allah adil olusu sebebiyle
hi¢bir varligin hakkini ihlal etmemis, her seye ve herkese hak ettigini vermistir. Bu sayede adalet
esyanin kiilli nizami ve kdinat nizanunin temel kanunu olmustur.?® Allah’in Hakim/hikmetli?’ olusu
koydugu diizenin de en giizel, en uygun, miimkiin olabilecek en iyi nizam olmasini saglanustir.?®

Islam kelamecilar: flahi fiillerin adalet ve hikmete dayandigini ortak kanaat olarak beyan
etmislerdir.”® Ciinkii Kur’an’da Allah’in alemleri mitkemmel bir diizen igerisinde yaratmasinin
hikmetli bir gayesi ve amacindan bahsedilmis,® yaratilisin amagsiz veya eglence i¢in olmadig

17 Yusuf Agikel, “Hz. Peygamberin Evrensel Mesajlarmdan “Adalet” Prensibi”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi VI. Kutlu Dogum Sempozyumu, Isparta 2003, 69-79, s. 70.

18 Bk. Ebn Bekr Ahmed ibn Huseyn el-Beyhaki, es-Sunenu 'I-kubra, tahk. Muhammed ‘Abdulkadir ‘Ata, Daru’l-kutubi’l-
‘ilmiyye, Beyrut 2003, IX. 231, hadis no: 18387; Muhammed ibn Hibban ibn Ahmed, el-/hsan frtakribi sahzhi ibn hibban,
Muessesetu’r-risale, Beyrut 1988, XI. 608.

19 1bn Miskeveyh, Tehzibu’I-Ahlak-Ahlak Egitimi, cev. Abdulkadir Sener, Biiyiiyenay Yayinlari, Istanbul 2013, s. 33, 35;
Farabi, Ustiin Ulke el-Medinetii’l-Fazila, cev. Seyfi Say, Kurtuba Kitap, Istanbul 2012, s. 179-183.

20 39/ez-Zumer, 62.

21 5/e]-Maide, 17.

2 gfel-Enam, 102, 7/el-A‘raf, 54; 36/Yasin, 81-83; 42/es-Sira, 49.

23 2/el- Bakara, 29; 6/el-En‘am, 101.

2 6/el-En‘am, 73.

%5 b4fel-Kamer, 49.

% Sahban Yildirimer, “Orhan Miinir Cagil’da Adalet idesi ve Mistik Yaklasimlar”, Kelam Arastirmalari, 11/1 (2013) 511-
532, s. 523.

27 el-Hakim, dogru olandan baskasmi sdylemeyen ve yapmayan anlamini icermektedir. “Allah’in fiilleri isabetli, sanat:
itkan {izere oldugundan, boyle nitelenmelidir; zira itkan ve isabet ancak hakimden sadir olur. Allah hakkinda hikmet
esyayl bilmek ve son derece muhkem olarak, itkan {izere yaratmaktir.” Suat Yildirim, Kur’an’da Uluhiyyet, Kaythan
Yaymlari, istanbul 1987, s. 177.

2 Ramazan Altintas, “Ibn Miskeveyh’in Adalet Anlayis1”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas, 2
(1998), 237-249, s. 241.

2 Osman Oral, “Kelam flminde {lahi Adalet”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, 11/1 (2013), 443-458, s. 445,

30 44/ed-Duhan, 38-39.
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Hikmet ve Fitrat Ekseninde Adaletin Temelleri 459

bildirilmistir.** Yine ayn1 ayetlerde yaratibis hakk kavramu ile iliskilendirilmistir.** Boylece

yaratilistaki ilahi hikmet ile hakkin tesisi arasinda baglant1 kurulmustur.®® Adaletin temelinde yer
alan hakk kavrammmn Kur'an'da 288 defa zikredilmesi,® hakkin niceligi ve olgiisiiniin kullara
birakilmayarak bizzat Allah tarafindan belirlendigini gostermektedir. Zaten vahyin indirilisi,
peygamberlerin gonderilisi ve onlarm miicadelelerindeki bir ama¢ da sinirlar1 Allah tarafindan
¢izilen hakki yer yiiziine hakim kilmaktir.*® Bu baglamda Allah’in kozmolojik anlamda her seyin
yaratani, kaynagi ve sebebi oldugu gibi hukuk/hakk ve ahlakin da sebebi oldugunu séylemek gerekir.
Yani Allah yarattig1 evrenin devami i¢in fizik diinyaya ait kanunlar koydugu gibi insanlarin ve
toplumlarin muhtag olduklari, sosyal, hukuki ve ahlaki diizenlemeleri igeren kanunlar, genel
prensipler de koymustur.

b. Kur’an’1 kerim

Kur’an-1 Kerim'de, dogruya ancak hakk sayesinde ulasilacagi, yine hakka uymakla gergek
adaletin tesis edilebilecegi bildirilmistir. Hakk ise sinirlar1 Allah tarafindan belirlenen objektif bir
kavram ve sabit bir kanun ilkesi olarak sunulmustur.®

Soziinden, hitkmiinden ve sahadetinden tam bir rizanin s6z konusu oldugu kisiler Adl ifadesi
ile nitelenmistir. Siiphe ve zannin bulunmadigi seyler i¢in de bu kelime bir sifat olarak
kullamlmustir.®” Allah’m soz ve fiilleri hakktir ve mutlak adildir. O’nun zatini zuliimle nitelemek
muhaldir.®® Allah’in topluma koydugu kurallar dylesine sasmaz ve yanilmazdir ki, Allah’in
ahkaminin temel alinip emirlerinin uygulandigi yerde hevaya meyledip hiikiimlerde cevr ve zulme
sapmak imkansizdir. ibn Manziir’un beyanina gére Allah i¢in el-Adl isiminin kullaniima sebebi de
budur.* Bu durumda bir seyin adil olup olmadigi ancak Allah’in toplum igin belirledigi seriat ile tam
olarak bilinebilir, yani adaletin olgiisii ve kaynagi Allah’m kendisidir, O’nun vahiy yoluyla
gonderdigi kitabidir. Kur’an’in adaletin/ hakkin ve dogrulugun 6lgiisii olmasi, onda dogruluk ve
adalet yoniinden higbir eksiklik birakilmamasi sebebiyle* 6/el-En‘am suresinde “Rabbinin sézii hem
dogruluk, hem adalet bakimindan tamamlanmistir.”*? buyrulmus, kimse onun daha adaletlisini, daha
dogrusunu getiremeyecegi icin de ayetin devaminda “O’nun s6zlerini degistirecek hic¢ kimse yoktur”
denmistir.*® Boylelikle Kur’an’daki hiikiim icerikli her ayetin, ister emir ister nehiy, ister helal isterse
haram, tamaminin adil oldugu vurgulanmistir. Su halde hakk ile hiikiim adalet ile hitkiimdiir ve adalet
ile hiikmetmek de ancak Allah’in inzal ettigi ahkama gore hikkmetmekle olur.* insanlarin hareket
noktasi ve kaynaklar1 Kur’an degilse verdikleri hiikiimler hakk smirlar1 iginde degildir.*® Adil olan1

81 21/el-Enbiya’, 16-18;

32 6/el- Enam, 73.

33 Bk. 10/Yanus, 2-5.

3 Bk. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki, el-Mu cemu 'I-mufehres li elfazi’I-kur’an, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1990, s. 208-212.

3 8/el-Enfal, 7,8; 10/Yinus, 82; 42/es-Sura, 24.

3 Mehmet Fevzi Bilgin, “John Rawls’un Adalet Kuramu ve islam Hukuku Isiginda Degerlendirilmesi” Divan, 2 (1996),
207-215, s. 211-212.

37 1bn el-Ezheri, Tehzibu I-luga, |1. 124.

3 Fahruddin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, Thyau’t-turasi’l-‘arabi, Beyrut 1430, XIII. 125-126.

39 Bk. Ibn Manzar, Lisanu’[- arab, XI. 430.

40 Er-Ragib el-Isfehant, Mufredat, s. 552.

41 Bk. ‘Alauddin ‘Alf ibn Muhammed ibn Ibrahim el-Hazin, Lubabu t-te vil 7 me ani t-tenzil, tank. Muhammed ‘Ali Sahin,
Daru’1-kitabi’l-ilmiyye, Beyrut 1415, 1I. 149.

42 g/el-En‘am, 115.

4 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111. 2035.

44 Hayati Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler, Degerler Egitim Merkezi, Istanbul 2013, s. 86.

% Seyyid Kutub, F7 zil /i I-kur 4n, Darw’s-surak, Beyrut 1412, 111, 1195.
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460 Harun SAVUT

ve adil olmayam yalnizca el- Adl bildiginden, insana bagka tiirlii géziikse de O’nun emrettigi sey
hakktir ve adildir. O’nun yasakladig1 sey de batildir, mefsedet ve zuliimdiir.*

Allah’in Kur'an'da sundugu adalet bir wrka, soya gore sekillenmemistir, imtiyaz ve
ayricaliktan uzaktir, mekan ve zaman sinirlarmi asarak tiim insanlig1 kusatir. Insanin karar
vermesinde zaman zaman menfi yonde etki eden 6fke, kin, nefret, asir1 sevgi, aidiyet hissi gibi
duygularin burada yeri yoktur.*” Bu durum Kur’an’da su sekilde ifade edilir;

“Ey iman edenler! Kendinizin, ana babamzin veya akrabalarimzin aleyhine olsa bile, adaleti
titizlikle ayakta tutan ve sirf Allah igin sahitlik eden kimseler olun; (haklarinda sahitlik ettikleriniz)
ister zengin, ister fakir olsunlar. Ciinkii Allah, her ikisine de (sizden) daha yakindir. Haktan ayrilarak
heva ve hevesinize uymayimn...”*

“Ey iman edenler! Allah i¢in adaleti (hakk1) ayakta tutan, adalet timsali sahitler olun. Bir
kavme duydugunuz kin sizi adaletten sapmaya sevk etmesin. Adil davranin, takvaya daha yakin olan
da budur. Allah’a kars1 takvali olun. Siiphesiz ki Allah yaptiklarimzdan haberdardir.”*

Yukaridaki ayetler 1s1§inda  Kur’an’da zikredilen adaletin mutlakligindan ve
evrenselliginden bahsetmek gerekir. Allah insanlarin adalet yoniiyle hukuki ve ahlaki diizlemde 6l¢ii
almalar1 gereken temel kriterleri gostermistir. Bu kriterler insandan insana, toplumdan topluma veya
zamana gore degisiklikler arz eden goreceli bir adalet sistemini éngérmez. Akrabalik ve yakinlik
baglarini, sosyo-ekonomik diizey farkliliklarmi gozetmez, zengin-fakir, soylu-soylu olmayan,
kuvvetli-zayif ayrimi yapmaz.*® Bunun yerine zamam asan, toplumlar iistii evrensel nitelikteki
mutlak adaleti tesis eder. Her durumda adaletin gézetilmesi, hangi sart altinda olursa olsun adaletten
sapmama, karsisindaki diismani bile olsa adil davranma umdesi Allah’in mahlukati i¢in koydugu
ilkeden 6te; Allah’m kendisinin de mahser giinii hiikiim verirken -siinnetullah ger¢evesinde- bagh
kalacag bir prensip olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de Allah’1n, adaleti
geregi, ahirette kafirlere adil davranacagi bildirilmistir. Orada kimseye zerre kadar zulmedilmedigi, >
herkese hak ettiginin karsiliginin tastamam o6dendigi tekrar tekrar vurgulanmustir.®* Bu durum
mahkeme-i kiibradaki adaletin boyutunun bir gostergesi olarak algilanabilecegi gibi, adalet
erdeminin yiiceligini ve mutlakligini ispat eden bir olgu seklinde de algilanabilir. Allah’in ahirette
adaletle hiikmedeceginin bildirilmesi ise, insanlarmn Hak ve adaleti mutlak bir deger olarak
anlamalarina yardimei olmustur.

Adalet ashinda izafi bir kavramdir. insanlar, meydana getirdikleri toplumlar icin kanunlar
yaparken bu kanunlara temel teskil edecek, degerler diizeni olacak, her seyin baglanacagi dl¢ii/vezin
belirleyerek ise baslamiglardir. Yani yaptiklar1 kanunlar i¢in -adin1 koymasalar da- var olan bir {ist
deger soz konusudur. Adaletin 6l¢iisii seklinde algilanabilecek bu {ist degerler diyardan diyara,
toplumdan topluma farkliliklar arz etmektedir. Buna gore kanunlarin yapiminda ve/veya
uygulanmasinda bazen bir sahsin bireysel ¢ikari bazen bir ailenin, bir ziimrenin veya toplumun
miisterek menfaati oncelenebilmektedir. Bunun i¢in hukuk ve kanunun varligi, adaleti miicbir bir
sebep degildir. Zira her toplumun hatta en ilkel toplumlarin bile kanunu ve hukuku vardir. insanlik
tarihinde bu iist degerlerin adalet Olciilerini barindirmamasindan kaynakli olumsuz ornekler,

4 Tsma‘il ibn *Umer ibn Kesir, Tefsiu 'l-kur ani’l- 8z, tahk. Sami ibn Muhammed Selame, Daru Tibe, 1999, I11. 322.

47 Ali Riza Aydin, “Islam Diinyasinda yasanan son olaylarm 1s1ginda “Islamiyet ve Milletler Aras1 Adalet™, Doguda ve
Batida Insan Haklari, TDV Yayinlari, Ankara 1996, 139-154, s. 143-144,

48 4/en-Nisa’, 135.

49 5/el-Maide, 8.

%0 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Adalet Psikolojisi”, s. 63.

51 4fen-Nisa’, 49, 77;

52 2/el- Bakara, 281; 3/Alu ‘imran, 25, 161; 6/el-En‘am, 160; 11/Had, 111; 16/en-Nahl, 111; 40/el-Mu’min, 17.
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otokrasi, oligarsi, monarsi, aristokrasi... gibi yonetim sistemlerinde sik¢a goriilmiistiir. Ornegin
Roma hukukunda temel belirleyici kriter vatandaglik olgusudur. Yani insanlar vatandaslar ve
vatandas olmayanlar diye ikiye ayrilir. Kanunlar vatandaslarm hakkim gozetir. Vatandas
olmayanlarin ise hi¢ bir hakki yoktur. Kélelerin durumu ise ¢ok daha vahimdir. Aristo’nun da
savundugu ayni sosyal tabakadakilerin esitligi ilkesine gore. kdleler ile efendiler ayni kanunlara gore
yargilanamazlar. Ciinkii koleler ve efendiler esit degildir; bu nedenle ikisinin adaleti ayr1 olmalidir.*
Benzer durum, hukukunu ilahi emirlere dayandirdigini iddia eden Yahudilerde de s6z konusudur.
Onlarm inanglarma gore bir Yahudiler vardir, bir de Yahudi olmayanlar. Bu sistemde kanuna temel
teskil eden ziimre igin belirlenen haklar ve hiirriyetler, baskalari i¢in yoktur. Bu aristokratik imtiyazli
adalet algis1 Kur’an’da su ifadeyle elestirilmistir: *“...Bunun sebebi de onlarin: “Ummilere bizim
aleyhimize bir yol (bize bir sorumluluk) yoktur.” demeleridir...””**

Insanoglu zaman zaman yukarida bahsettigimiz imtiyazli adaletten dogan sorunlari
gidermeye, kusurlari ¢ozmeye ¢abalamigtir. Kanunlarin toplumun her tabakasini kusatacak nitelikte
olmasi i¢in ¢alismis ve toplumun ortak sézlesmesi seklinde nitelenebilecek yasalar yapmustir. Sosyal
yapinin siirekli degisimi, insamn yapisi, kanunun insanlarin anlasarak yaptiklari bir iiriin olmasi gibi
sebepler mutlak adaletin gergeklestirilmesi yoniiyle kanun yapicinin elini zayiflatmistir. Ortaya ¢ikan
yasa hakkinda, kuvvetlilerin zayiflar aleyhine ittifaki yahut bazi smiflarin digerlerine tahakkiimii
ihtimali ortadan kalkmamasi®® sebebiyle insanlarin vazettigi kanunlar genelde bir kesimin
menfaatlerine hizmet etmistir. Bunun i¢in insanoglunun adaletin tevzii gayesiyle yaptig1 yasalar
hicbir zaman miitekamil anlamda adil ve tarafsiz olamamustir.®® Bunun sonucunda ise adaletin
hedefinde yer alan mutlak sosyal denge, talep edilen fakat ulasilamayan, zihinlerde var olan ama
gercekligi tartigilan titopik bir ilke olarak algilanmustir.

Insan yapisi zaaflarla malul oldugu, insan ¢abasinin sahsi zaaflarm iistesinden gelemeyecegi
diisiiniildiigiinde, insanlarin tam anlamiyla tarafsiz bir adalet standardim gelistirmelerinin
imkansizligimi kabul etmek gerekir. Bu durumda, belli bir adalet standardina bagli bir toplum
diizeninin temel prensiplerini tespit etmek icin ilahi otoriteye miiracaat etmek gerekir. * Tlahi
kaynaktan neset eden adalet, toplumun tiim kesimleri tarafindan saygiyla karsilanir ve uzun 6miirlii
bir tesire sahip olur.*® Ciinkii Allah’mn koydugu kanunlar herkese esit mesafededir ve bu yasalarda
peygamberler de dahil kimseye ayricalik taninmamugtir. Yukarida degerlendirdigimiz 4/en-Nisa
suresindeki ayette “Ciinkii Allah, her ikisine de (sizden) daha yakindir” buyrularak insanlarin sefkat
duygusuyla adaletsizlige sapmamasi istenmis,> Allah’in kullarina olan yakmhgmn, kullarmin
menfaatini gdzetmesinin ve sefkatinin insanlarin kendi aralarindakinden daha fazla ve daha kuvvetli
oldugu vurgulanmistir.®® Yani Kur’an’in tesis ettigi adaletin merkezinde Allah vardir. Allah
insanlarin faydasini gézetme ve onlara merhamet yoniiyle herkese esit mesafede oldugu i¢in adaletin
Ol¢iisii insanlarin heva ve heveslerine, duygu ve menfaatlerine dayanmayan, beseri zayifliktan uzak,
eksikligi, noksam ve hatasi olmayan ilahi 6lciilerdir.*

%3 Aristotales, Politika, cev. Murat Temelli, Ark Kitaplari, Istanbul 2013, s. 122-128.

54 3/Alu “Tmran, 75.

% Muhammed Ebu Zehra, “Islam Ceza Hukukunda Merhamet ve Adalet”, cev. Hasan Giileg, Dokuz Eyliil Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Izmir, 3 (1986), 245-260, s. 253.

% Ramazan Altintas, “Ibn Miskeveyh’in Adalet Anlayis1”, 247.

57 Macid Hadduri, Islam’da Adalet Kavramu, s. 18.

% Mehmet Fevzi Bilgin, “John Rawls’un Adalet Kurami1”, s. 211.

59 Bk. Eba ‘Abdillah Muhammed ibn Ahmed el-Kurtubi, el-Cami U li ahkami 'I-kur 2n, tahk. Ahmed el-Berdani, Daru’l-
kutubi’l-musriyye, Kahire 1964, V. 413.

6 Muhammed ibn Cerir et-Taberi, Cami u’/-beyan 7 te vili I-kur 2n, tahk. Ahmed Muhammed Sakir, Muessesetu’r-risale,
2000, IX. 302; bk. Ebt’l-Kasim Muhammed ibn “Amr ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki gavamidi -tenzil, Daru’l-
kitabi’l-‘arabi, Beyrut 1407, 1. 575.

61 fsmail Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim’in Ongordiigii Adalet Esaslar”, s. 18.
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462 Harun SAVUT

Allah’in kelam1 olmas1 sebebiyle adaletin merkezinde ve temelinde yer alan Kur’an sadece
adaletin simirlarii ¢izmemistir. Ayni zamanda insanlarm deger yargilarim yapilandirmis ve
diizenlemistir. Bir bakima yeni bir degerler hiyerarsisi olugturmustur. Bu yeni sistemde kiginin
hemcinslerini de kendisine denk kabul etmesi istenmistir. Insanlarin kendilerini yasalarin ve diger
insanlarin iistiinde gérmeleri yasaklanmustir. 4/en-Nisa suresinin ilk ayetinde; “Ey insanlar! Sizi bir
tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan; ikisinden bir¢ok erkek ve kadin (meydana getirip)
yayan Rabbinize kargi gelmekten sakinim...” buyrularak beseriyetin ayni asildan, ayni kaynaktan
tiiredigi, bu yonden tiim insanlarin egit oldugu hakikati ortaya konmustur. Ayni konunun ele alindig1
bir diger ayette ise; “Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi
tamimaniz i¢in sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli olanimz, O'na karst
gelmekten en ¢ok sakinaninizdir.”® denilerek etnik farkliligin iistiinliik ve ayricalik i¢in degil,
tanigma ve muhabbetlesmenin vasitasi oldugu bildirilmistir. Ayette Allah katindaki {stiinliigiin
takvaya baglanmasiyla birlikte, nesebiyle oviinme de dahil, her tiirli soy imtiyazi ortadan
kaldirilmustir.®® Takva kisinin emredildigi seyleri yapip, nehy edildigi seylerden kaginmasi yoniiyle
degerlendirildiginde adaletin tesisi anlamim isaret etmektedir.** Takvani kisinin batini ile alakasi
yoniiyle miilahaza edildiginde ise diger insanlar tarafindan bilinmesini imkansiz kilmaktadir. Su
halde insanlarin birbirine istiin tutulabilecekleri, onlar1 digerlerinden farkli konuma tasiyabilecek
higbir 6zellik Kur’an tarafindan tecviz edilmemistir. Inananlarin ancak kardes ilan edildigi ilahi
hitaplarin da Gtekisi olmayan bir adalet sistemini zorunlu kildigin1 s6ylemek gerekir. Su halde
Kur’an’in vurguladigi esitlik giicliilerin degil bireylerin esitligine dayanmaktadir. Herkesi hukuk
karsisinda taragin disleri gibi bir tutmaktadir. lahi bir hedefe ulastirmak iizere tiim insanlar1 ayni
baslangic noktasindan hareket ettirmektedir. Kur’an’in esitlik anlayisinda kimse kendisini
baskalarinin iistiine koymadigi i¢in de her seyi kendi arzu ve ¢ikarlarina feda etmez ve nefsinin bu
yondeki arzularini asmaya g¢alisir.

Islam hukukunun diger hukuklara kiyasla adaleti tesis noktasinda daha basarili olmasi,
Kur’an’mn ilk dénemden itibaren yazili bir metin seklinde herkesin bilgisine ve ulasimina agik
bulunmasiyla da iliskilidir. Bu durum Islam hukukunun da dogdugu andan itibaren yazili bir hukuk
olarak inkisafina sebep olmustur. Halbuki hukuk i¢in referans alinan diger kaynaklar bu konumda
degillerdi. Ornegin Roma hukuku oOnceleri halktan gizli ve tefsiri ancak rahipler tarafindan
yapilabilen 6rfi bir hukuk idi. Hukuk kaidelerine halk muttali olamadigindan, kanunlar rahiplerin
yorumu ne sekilde ise o suretle tahakkuk ederdi. Bu durum adaletin tesisinden 6te konulan kanunlarin
uygulamasinda da bir sistemden yoksunlugu dogurmustu. Bu sorun ancak on iki levha kanunlarimin
¢ikarilmasiyla ¢oziilmeye caligildi.®®

Benzer durum Ehl-i Kitap i¢in de s6z konusuydu. Kutsal metinlere ulasim ve kutsal kitap
hakkinda konugma din adamlarmin tekelinde oldugundan hiikiimler sorgulanamamuisti. Daha dogrusu
bireyler hukuka katki saglama konusunda kendilerini yetkin gérmedikleri i¢in hukuk seckin kabul
edilen bir ziimre elinde kalmisti. Kur’an tarafindan da elestirilen®® bu durum Hristiyanlik agasindan
16. Yiizyila kadar devam etmisti. Bat1 toplumu ancak Protestanlik hareketinden sonra hukuklarina
temel teskil eden kutsal kitaplar1 ile bulusabilmiglerdi. Sorgulama ve degerlendirmeler de bundan
sonra hiz kazanabilmisti.

62 49/el-Hucurat, 13.

6 Bk. Eba ‘Abdillah Muhammed ibn Idris es-Safi, Tefsiu l-imam es-safi 7, tahk. Ahmed ibn Mustafa el-Ferran, Daru’t-
tedmiriyye, el-Memleketu’l-‘arabiyyetu’Sutdiyye 2006, I1I. 1281.

64 el-Hazin, Lubabu t-tevil, IV. 184.

8 Sakir Berki, “Islam Hukukunda Adalet Esaslar1 ve Adalet Teskilati”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ankara, 6/1 (1957), 35-43, s. 38.

8 Bk. 2/el- Bakara, 42, 159, 174, 283; 3/Alu ‘imran, 71, 187; 9/et-Tevbe, 31.
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Islam hukukunun temel kaynagi Kur’an ilk giinden itibaren tiim inananlarin &niinde idi.
Allah’in kitabinin dgrenilmesi, 6gretilmesi bizzat onun miibelligi tarafindan tegvik edildigi igin
adalet kimsenin tekelinde olmamigti. Bu yiizden toplumun tiim tabakalar1 adaletin temel unsurlarini
biliyor ve iizerinde tefekkiir edebiliyordu. Kur’an’in herkesin ulasabilecegi bir yerlerde olmasi, Allah
adina toplum lizerinde hegemonya kuracak bir grubun olugmasini engellemisti. Bizzat Allah Adaletin
uygulanmasi ve ayakta tutulmasi goérevini tim Miislimanlara yiikleyince, Kur’an ahkaminin
uygulanmasinda kontrol tiim inananlar tarafindan yapilmis, toplumun biiyiik bir kesimi adalet ve
hukuk iizerinde konusmaya kendini yetkin hissetmistir. Bunun 0&rnekleri Hulefa-i Ragidin
déneminden itibaren goriilmiistiir. Mihri sinirlandiran hitkmiine Kureys’ten bir hanimin 4/en-Nisa
suresi 20. ayeti gerekge gostererek itirazi iizerine Hz. Omer’in kararindan vaz gegmesi,®’ ilk giinden
itibaren Islam toplumunun hukuka miidahale edebildigini ispatlamaktadir. Bunun tabii sonucu olarak
kanun yapicilar ve kanunu uygulayicilar bilingli bir toplum tarafindan kontrol altinda tutulmuslardir.
Toplumsal baski adaletin islam cografyasinda ayn1 donemdeki diger toplumlara gore daha yaygin
uygulanmasi sonucunu getirmistir. Zira agiklik haksizligin dniine gegilmesini saglamustir.

c. Allah’a iman

Adaletin uygulanmasi, gergeklestirilmesi, ayakta tutulmasi hususunu degerlendirdigimizde
bu konunun tamamen insan faktoriine bagh oldugunu sdylemek gerekir. Adaletsizlik insanin
zaaflarindan neset ettigi gibi yeryiiziindeki adalet de insan tarafindan tesis edilmektedir. Herkesin
kendi kisisel algisina gore davrandigi, kendi ¢ikarimi 6nde tuttugu ve kendi adalet anlayigina gore
hareket ettigi ortamlarda adaletten bahsetmek imkansizdir. O halde insanin boyun egecegi, otoritesini
tartismasiz kabul edecegi bir makama teslimiyeti sarttir ki bu teslimiyet ancak Allah’a iman ile
ifadesini bulmaktadir.

Allah’in evrene koydugu miikemmel nizam her akil sahibi tarafindan kolayca fark
edilebilecek, kavranabilecek sekilde gozler Oniindedir. Akl kullanan ve yaratilisi {izerinde
diistinenler mevcudatin kendiliginden var olamayacagindan hareketle; kozmolojideki dengenin,
miilkemmelligin bir yaraticty1 kabullenmeyi icbar edecegini bilirler. Bunun icin pek cok ayette
yaratilisa ve evrendeki s6z konusu kiilli nizama dikkatler ¢ekilerek Kur’an’in muhataplarinin bu
nizamu tesis eden el-Adl’i taniyip bilmeleri, O’na iman edip teslim olmalar1 istenmistir. Adaletin
Kur’an’da kullanildigi bir anlam da, Allah’a iman edip ona sirk kogsmamak, % O’nu birlemek, imanini
ikrar etmektir.® Adaletin geregi Allah’in vahdaniyetine sahitliktir,” Allah’a iman edenler ise, bu
sahitlikleri ile adaleti ikame etmislerdir.”* Islam alimlerine gére adaletin en biiyiigii en 6nemlisi
Tevhiddir.”® Ciinkii her hakkin basi Hakk Tealamn hakki olan uluhiyet hukukudur. Gozetilmesi
gereken Uluhiyet hukukunun ilki ise vahdaniyettir. Yani adaletin bas, ilki, en biiyiigii Allah’1 geregi
gibi tanty1p bilmek, O’nu kabul etmek, O’nu birlemek, O’na iman etmektir.

Kendisi iizerinde sayilamayacak kadar nimeti olan Rabbinin hukukunu itiraf edemeyen,
O’nun hakkim1 koruma ve go6zetme erdemini gosteremeyen insamin, bagkalarmin hukukunu
gozetmesi, korumasi, tiim varliklarla arasinda kurmasi gereken dengeyi kurabilmesi miimkiin
olmayacaktir. Bundan 6&tiirii Tevhid akidesi, gergek manada adalet erdeminin tesekkiilii i¢in kiside
bulunmasi gereken en temel niteliktir. Inanan insanin davramislari bu en biiyiik adaletin tezahiiriine

57 Eba Bekr ‘Abdurrazzak b. Hemmam, el-Musannef, tahk. Habiburrahman el-A‘zami, Mektebetu’l-islami, Beyrut 1403,
V1. 180, hadis no: 10420; el-Beyhaki, es-Sunenu ’I-kubra, V11. 380, hadis no: 14336.

8 Altintas, “Ibn Miskeveyh’in Adalet Anlayis1”, s. 241.

69 16/en-Nahl, 76.

70 3/Alu ‘imran, 18.

"L Ebi’l-Leys Nasr ibn Muhammed ibn Ahmed es-Semerkandi, Bahru - Ulam, ty. 1. 200.

2 “Ali ibn ‘Al ibn Muhammed ibn Ebi’l-‘izz, Serhu’l- akideti t-tahaviyye, tahk. ‘Abdullah ibn Abdulmuhsin et-Turki,
Su‘ayb Arnaat, Muessesetu’r-risale, Beyrut 1993, s. 41.
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464 Harun SAVUT

gore sekillenecektir. Rabbinin hukukuna riayet eden miimin basta hemcinsleri olmak {izere diger tiim
varliklarin hukukunu da gozetecektir.

Allah’a iman, sadece hukuki boyutuyla adaletin tesisi i¢in degil, hayatin tiim sathalarinda
adaletin ikamesi icin elzemdir. Allah Rasulii, Allah korkusunu ahlakin tstiin erdemlerinin
kazanilmasinda temel unsur olarak gostererek; “Hikmetin bas1 Allah korkusudur.””® buyurmustur.
Yani hikmet arayisindaki insanin, amacina ulagsmak i¢in Allah’in vazettigi haklar1 gézetmesi, O’nun
huzuruna varacaginin bilinciyle adalete 6l¢ii, ahlaki, hukuki, sosyal kurallarn titizlikle uygulayicisi
olmasi gerekir. Bu duygunun ayet ve hadislerdeki bir diger ifadesi de ihsan’dir. Rasulullah (sas)
tarafindan “Allah’1 goriiyor gibi kulluk etmek”™ seklinde tanimlanan ve Allah’tan ¢ekinmeyi,
korkmay1 i¢inde barmdiran ihsan, Kur’an’t Kerim’de hemen adaletin ard1 sira emredilmistir.

cudYly Jidly 5l &)
“Muhakkak ki Allah adaleti ve ihsani emreder...”™

Allah’a iman edip O’nun kendisini her an gérdiigiine yakinen bilen bir miimin her isini ibadet
suuruyla ihsan {lizere yapacaktir. Her hak sahibine hakkini vermeyi kendisine siar edinecektir. Clinkii
Allah’a iman eden kisi aym zamanda bu imanina gére yasamasi gerektiginin bilincindedir. Imanin
yiikledigi sorumluluklar1 yapmasi yine Allah’a imamn bir geregidir. Bir giin hayati son bulacak,
Rabbinin huzuruna varacak, tiim davramslarinin hesabimni vermek tizere Allah tarafindan
yargilanacak, her ameli sasmaz bir terazide tartilacaktir.”® Mahkeme-i kiibrada, huzuru ilahide hesap
verme bilinci kisiyi bu yoniiyle sinirlayacak, sorumluluk hissini de arttiracaktir. Bu bilince sahip her
Miisliiman, s6z ve davramslarinda itidali elden birakmayacak, kétiilitkk yapmaktan kaginarak verdigi
hiikiimlerde adil olmaya ¢alisacaktir. Bir bakima kendi kendinin polisi, yargici olacaktir.

Adaletin ve Allah’1in hiikiimlerinin uygulanmasin temel itici giicli Ahiret inancidir. Adaletli
davranmak cesur kisilerin isidir. Tiim zorluklara ve direnglere ragmen hak yolda ilerlemek igin
yiiksek bir motivasyona sahip olmak gerekir. Kur’an’in insanlarm Oniine koydugu en onemli
motivasyon kaynaklarmdan birisi de ahirete imandir. Yakin derecesindeki ahret inanci insanin
karsilastig1 tiim miiskiillerle bas edebilmesini saglar. Yaptiklarinin ger¢ek hayat olan ahiret yurdunda
yaratici tarafindan takdir edilip ddiillendirilecegini, bu iglemin de tim mahser halkinin gézii 6niinde
vuku bulacagini bilen bir mii’minin olumsuzluklar karsisindaki direnci artar. Baskalarmin hukukunu
kendi hukuku olarak goriir ve cesaretle korur.

Buna mukabil Kur’an-1 Kerim’de Allah’1 tammmamak, kabul etmemek, O’na inanmamak,
O’na sirk kosmak, ortaginin, yardimcisinin, oglunun, kizinin, ¢ocugunun olduguna inanmak en
biiyiik adaletsizlik, en biiyiik zuliim olarak nitelendirilirek;

ke ABIEE &) “Sirk en biiyiik zuliimdiir.”"" buyrulur.

3 Ahmed ibn Huseyn ibn Ali el-Beyhaki, Su abu’I-iman, tahk. ‘Abdul‘ali ‘Abdulhamid Hamid, Mektebetu’r-rusd, Riyad
2003, 11. 201, hadis no: 728, 729, 730; Eba Bekr ibn Ebi Seybe, el-Kitabu’l-musannef fi’l-ehadisi ve’l-asar, tahk. Kemal
Yusuf el-Hut, Mektebetu’r-rusd, Riyad 1409, VIL. 106, hadis no: 34002.

 Eba *Abdillah Muhammed ibn Isma‘il el-Buhari, el-Cami u’s-sahih, tahk. Muhammed Zuheyr ibn Nasir, Darutavku’n-
necat, 1422, Tman, 37; Muslim ibn Haccac Eba’l-Hasen, Sahihu muslim, tahk. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki,
Daruihyai’t-turasi’l-‘arabi, Beyrut, ty., Tman, 1.

5 en-Nahl, 90

76 21/el-Enbiya’, 47.

7 31/Lukman, 13.
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Hikmet ve Fitrat Ekseninde Adaletin Temelleri 465

Allah’1n insan iizerindeki nimetleri sayilamayacak kadar coktur.”® O Insam yaratmis, ona
tiirlii ikramlarda bulunmus, onu mahlukatina iistiin kilmus,”® sahip oldugu her seyi vermis, hatta tiim
varhiklar1 insanin emrine amade etmis® olmasina ragmen insanin biitiin bu nimetleri, bunca ihsani,
ikram1 veren Rabbini kabul etmemesi en biiyiik insafsizlik, en biiyiik erdemsizliktir. Varligini ve her
seyini bor¢lu oldugu Rabbinin hukukunu tanimayarak en biiyiilk zulmii isleyen insanin diger
varliklarm hukukunu gézetmesi de miimkiin degildir. imamina sirk unsurlarm karistiran kisinin tiim
davraniglarinda da bu en biiyiikk zulmiin yansimalari ortaya ¢ikar. Allah’a imani1 ve onun huzuruna
varmay1 bir iist deger olarak benimsemedigi i¢in onun tiim kutsali diinyas1 ve nefsi olur. Nefsani haz
ve arzulara ulasma gayesiyle higbir hukuku, hi¢bir kutsali, hicbir degeri ¢ignemekten de ¢ekinmez.
Hukukun {istiinligi yerine Ustiinlerin hukukunu korumayi prensip olarak benimser.

Biitiin bunlardan hakiki anlamda adalet duygusunun geligsmesi i¢in Allah ve Ahiret giiniine
imanin gerekliligi ortaya ¢cikmaktadir. Bu temel ilkeyi benimsemeyen bir kisinin diinya hayatinda
mahlukata adil davranmasini beklemek yersizdir. Sosyal ve Toplumsal Adaleti ele aldigimizda
adaletin gii¢, niifuz ve otorite sahibi kigiler tarafindan nispeten daha zayif kimselere karsi uygulanan
bir kavram oldugunu sdylemek gerekir. Bu durumda; giicii elinde bulunduran kisi veya ziimrenin
korkacagi, sakinacagi bir makam yoksa adil davranmasi igin de bir gerekgesi yoktur. Bu kimselerin
akli, vicdam ve diger melekeleri ilahi adalet anlayisindan saptik¢a adaleti de o kadar arizilesir,
izafilesir ve mutlak dogrudan uzak bir uygulama olur. Su durumda adalet uygulayicisi, el-Adl’i
reddedip kendi akliyla hitkkmederse onun uygulamasi, dogru zannettigi bir egri, adalet zannettigi bir
zuliim olur &

Adaletin titizlikle uygulanmasimin emredildigi ayetlerin hemen ardindan Ahiret yurduna
dikkat cekilmesi orada bir bagka mahkemenin varligindan bahsedilmesi insanoglunun hesap
vermeme diislincesi ile siiriiklenecegi hatalarin oniine gegmek i¢indir. Ahiretin zikredildigi tim
ayetler so6z konusu menfi duygular1 baskilayip vicdanin harekete gegmesini saglamaktadir. Bunun
icin Peygamber Efendimiz Islam tebliginin Mekke déneminde adaletin en temel ilkesi olan tevhid ve
ahirete iman inancim yerlestirmeye ¢alismis, zulmiin en biiyiigi olan sirk ile miicadele etmisti.
Mekke miisrikleri arasinda haksizligin ve zulmiin yaygin olmasinin temel nedeni de sahip olduklar:
s0z konusu yanlis itikat idi.

1. Adalete kaynaklik yoniiyle hazreti peygamber

Gergek anlamda adaletin tesisi i¢in adil bir dl¢iiniin bulunmasi gerekir. Ahlakin bozuldugu,
adaletin ortadan kalktigi donemlerde, insanlar1 dogruya yonlendirecek elciler, Allah tarafindan
gonderilmistir. Yiice Allah, sirk, zuliim ve bunlara bagl tiim kotiiliikkleri kaldirip, insanlar arasinda
Allah'in hiikiimlerini uygulayarak adaleti ger¢eklestirme gorevini peygamberlere vermistir.®

Bl Gl 5558 &) el IS faa Uil ity UL Ui S

“Andolsun ki, biz, resullerimizi, acik delillerle gonderdik ve insanlarin adaleti ayakta
tutmalar1 icin, onlarla beraber Kitab’i ve mizani (adalet ve olgiiyii de) indirdik.”® Ayetten de
anlagilacag lizere; Allah’in peygamberleri gonderilmesi ve kitaplari indirilmesindeki muradi,
insanlarim adalet icinde yasamalaridir.®*

78 14/Ibrahim, 34; 16/en-Nahl, 18.

7 17/el-isra’, 70.

80 22/el-Hacc, 65; 31/ Lukman, 20; 45/el-Casiye, 12,13.

81 Hayati Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler, s. 87.

8 fsmail Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim’in Ongordiigii Adalet Esaslar”, s. 18.

8 57/el-Hadid, 25.

8 Bk. Muhammed ibn Ebi Bekr Ibn Kayyim el-Cevziyye, [amu’l-maki ™ an rabbi’l- alemm, Daru’l-kitabi’l-‘ilmiyye,
Beyrut 1991, I11. 11-12, 217.
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466 Harun SAVUT

Miifessirlere gore bu ayette gegen m‘-ﬁ Ol 93554 lafz1, peygamberlere ittibay1 ifade
etmektedir. Ciinkii peygamberlerin getirdikleri ve teblig ettikleri hakk’dir. Vahyin insanlara
ulastirilmas1 peygamberlerin temel gorevi olmasi sebebiyle Hazreti Peygamberin Kur’an’1 teblig ve
beyan vazifesi vardir.®* Bu durum ayetlerde vurgulanmistir.

“(O peygamberleri) apagik deliller ve kitaplarla (gonderdik). Sana da bu zikri (Kur’an’1)
indirdik ki, kendileri igin insanlara indirilen seyi bildirip agiklayasin. Olur ki diisiiniirler.”®

“Ey Rasul! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O’nun el¢iligini yerine
getirmemis olursun.”®’

Bu ve benzer ayetler Rasulullah’in (sas) Kur’an’1 anlama ve agiklama yoniiyle en yetkili kisi
oldugunu isaret etmektedir. Taberi, Kur’an’in bir kisminin, 6zellikle ahkam igerikli ayetlerinin,
ancak Rasulullah’in agiklamalariyla anlagilabilecegini sdyler. O bdylelikle Rasulullah’in Kur’an’in
anlasilmas1 hususundaki tartisilmaz konumuna vurgu yapar.®

Teblig sadece s6zlii bir anlatim degil, tiim yasantisi ile topluma 6rnek olmayi ihtiva eden bir
vazifedir. Bu yoniiyle peygamberler hem ilahi hitabin ilk muhataplari, hem de vahyin viicut buldugu
kisilerdir. Onlar vahyin uygulamasinin nasil icra edileceginin miisahhas 6rnekleridirler. Ayetlerde
vurgulanan Rasullah’mn tebyin gérevi, kendisine ilave bilgilerin verilmis olmasini da gerekli kilan bir
durumdur.® Burada ise siinnet vahiy iliskisi giindeme gelmektedir ki, genel kanaate gore siinnetin
kaynag1 vahiydir.®® Yani tiim cesitleriyle siinnet, Allah’in Rasiilii’ne indirdigi vahyin iiriiniidiir.** Es-
Satibi’nin (590/1194); “ Hadis ya katkisiz Allah’tan gelen bir vahiydir, ya da Hazreti Peygamber
tarafindan yapilan bir ictihaddir; ancak bu durumda o kitap ya da siinnetten sahih bir vahye
dayandirilmis ve onun kontroliinden gegmistir.”% Sozii, siinnetin islam alimleri nezdindeki degerini
ortaya koymaktadir. Hazreti Peygamberin (sas) kendi hevasindan konusmayip nefsine gore
davranmadig1,® tiim fiillerinin vahye uygun bulundugu, her isinin hakk oldugu, hakdan baska bir sey
soylemedigi® yoniindeki ayet ve hadisler es-Satibi’nin ifadesini desteklemektedir. Durum insanlar
aras1 mervi kurallara gore degerlendirildiginde ise siyasi ve hukuki teamiillere gore elgiler onu
gonderen gibi kabul edilir, elgilerin sozleri de onlar1 gérevlendirenlerin sahsen sdyledikleri sozler
gibi itibar goriir.® Peygamberlerin de kendilerini génderen adina hareket etmeleri, soz ve fiillerinin
temsil giiclinii kuvvetlendirmektedir. Biitiin bunlardan dolay1 peygambere itaati emredip itaatsizligi

8 Davut Aydiiz, Tefsir Tarihi, Cegitleri ve Konulu Tefsir, Yeni Akademi Yaynlari, fzmir 2010, s. 39.

8 16/en-Nahl, 44.

87 5/el-Maide, 67. Benzer ayetler igin bk. 4/en-Nisa’, 105; 16/en-Nahl, 64.

8 et-Taberi, Cami u’I-beyan, . 74. et-Taberi’ye gore; “Bu bdliimiin icine su konulari ihtiva eden ayetler girmektedir; Vacib,
nedb ve irsad seklindeki emir cesitleri, nehiy tiirleri, haklar ve hadler, feraizlerin miktari, insanlarin birbirine karsi
gorevleri. Bunlara benzer bir ahkam ayetinin Rasulullah’in (sas) beyani olmaksizin anlasilmast miimkiin degildir.
Allah’1in Rasuliinden bu ayetleri tevil eden bir nass veya {immetin tevillerini yoneltebilecekleri bir delalet bulunmadik¢a
bu meselelerde kimsenin s6z sGylemesi caiz degildir.”

8 Mevliit Giingdr, “Kur’an’n Hz. Peygamber’in Siinnetine Verdigi Deger”, Siinnetin Dindeki Yeri, editor: Ismail Liitfi
Cakan, Ensar, Istanbul 2010, 49-73, s. 59. Bk. Ismail Karagdz, Islam in Ana Kaynaklart Kur’an ve Siinnet, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 2010, s. 118-129.

9 Bk. Mustafa Geng, Siinnet Vahiy Iligkisi, Kitabi Yayinevi, Istanbul 2009, s. 220-233.

9 Mehmet Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi A¢isindan Siinnet, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi, Istanbul 1996,
s. 69; Suat Yildirim, Peygamberimizin Kur’an’t Tefsiri, Yeni Akademi Yayilar, izmir 2007, s. 26.

92 Ebi ishak Ibrahim b. Masa es-Satibi, el-Muvafakat, basim yeri yok, ty., IV. 11.

9% 53/en-Necm, 3, 4.

% Bk. Ahmed ibn Hanbel Eba ‘Abdillah es-Seybani, Musnedu el-imam ahmed ibn hanbel, tahk. Su‘ayb Arnaiit,
Muessesetu’r-risale, 2001, XI. 57, hadis no: 6510; XIV. 185, hadis no: 8481; XIV. 339, hadis no: 8723.

% Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi Agisindan Siinnet, s. 70.
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Hikmet ve Fitrat Ekseninde Adaletin Temelleri 467

yasaklayan,® ona itaati Allah’a itaat, isyan1 ise Allah’a isyan sayan,” Peygamberin getirdiginin
alinmasini, nehyettiginden de kagimlmasim® emreden ayetler bu temel prensiplerin vurgulandig
naslar olarak algilanmaktadir.

Allah’in vahiy yoluyla insanlara ilettigi mesajlarin tamamum adalet, Peygamberlerin ise bu
mesaj jlar/adaleti sozlii ve fiili olarak agiklayan kisiler oldugunu diisiindiigiimiizde; B &) 4al &y
Y¥i& 3 “Rabbinin s6zii hem dogruluk, hem adalet bakimindan tamamlanmustir.”® ayeti geregi Kur’an-
1 Kerimi adaletin birinci kaynagi, onun miibelligi Hazreti Peygamberi de adaletin ikinci kaynagi
seklinde algilamak isabetli olacaktir. Kur’an’da Hazreti Peygamberin adaletle emr olunduguna 6zel
vurgu yapilmasi,’® adaletin konu edildigi ayetlerin ya kendinde ya éncesinden veya ardindan Hazreti
Peygambere imana ve ona ittibaya dikkat ¢ekilmesi'® bu kanaati desteklemektedir. Huneyn
savagindan sonra ganimetlerin taksimine itiraz edip Rasulullahin (sas) adil davranmadigim iddia
edenlere Hazreti Peygamberin verdigi su cevap da adaletin ikinci kaynagini isaret etmektedir: “Allah
ve Resulii adil olmazsa kim adil olur.”**

Hazreti Peygamber adaletin merkezinde konumlandigina gore, onun hayatinda ve siinnetinde
adaletin niceligini agiklayan, adaletin sinirlarini tebyin eden ifadelerin bulunmasi dogal bir durum
olacaktir. Zira onun davranislar1 adalet diisturlarmin adeta birer yansimasidir. Bunun i¢in bazi alimler
42/es-Sura suresinin 17. ayetinde gegen el-Mizan kelimesini Hazreti Peygamber olarak tefsir
ederken,'® el-Maturidi (333/944) ise onun siinnetini adalet olarak nitelemistir.***

a. Adaletin mutlakhg:

Adaletin insas1 i¢in génderilen Rasulullah’a her yoniiyle adil olmas1 emredilmistir; (= Al g
Ml—l “Deki Rabbim bana adaleti ve itidali emretti.”’® Bu emrin tezahiirlerini Hazreti Peygamberin
tiim hayatmda gormek miimkiindiir. O, Islam tebliginin ilk giinlerinden itibaren simf, ziimre, grup,
kavim istiinliigiine itibar etmemis,’® vefatma kadar olan siirecte gerek kendi nefsine gerekse
mubhataplarina karsi adaleti, itidali ve dengeyi Oncelemistir.

Islamm geldigi dsnemde Mekke toplumunda giicii elinde bulunduranlar hakli kabul edilir,
kurallar gii¢ ve niifuz sahipleri lehine diizenlenir veya esnetilirdi. Kdlelerin insanca bir hukukunun
olmadigi, fakir ve zayiflarin haklarinin ¢ignenmekten cekinilmedigi bilinen bir gergektir. Bu
toplumda Mirastan kadin ve g¢ocuklara hak verilmemesi ise savaslarda silah kullanamamalari
gerekgesine baglanirdr. ¥ asbse 5 (e J35 e G515 O3 Y31 865 “Bu kur’an, iki memleketten

bir biiylik adama indirilmeli degil mlydl?”m8 ayetiyle elestirilen, peygamberligin ancak zengin,

% 3/Alu ‘Imran, 32, 50, 132; 4/en-Nisa’, 13, 59, 69: 5/el-Maide, 92; 8/el-Enfal, 1, 20, 46; 9/et-Tevbe, 71; 24/en-Nar, 52,
54, 56; 33/el-Ahzab, 33, 70-71; 47/Muhammed, 33; 48/el-Feth, 17; 49/el-Hucurat, 14; 58/el-Mucadele, 13; 64/et-
Tegabun, 12.

97 4/en-Nisa’, 80; 48/el-Feth, 10.

% 59/el-Hasr, 7.

9 g/el-En‘am, 115.

100 42/es-Siira, 15.

101 Bk, 3/Alu ‘Imran, 18-20; 4/en- Nisa’, 58-59, 135-136; 5/el-Ma’ide, 41-42; 21/el-Enbiya’, 45-47; 57/el-Hadid, 25.

102 E|-Buhari, es-Sahih, Fardu’l-hams, 19; Muslim, es-Sahih, Kusif, 46.

103 42/es-Sira, 17. O wlls Gally i g5 Lsﬂ‘ %)“Hak olarak kitabi ve mizam indiren Allah’tir.” ‘Abdullah ibn ‘Abbas ve
miifessirlerin bir kismu ayetteki mizandan kastin adalet oldugu goriigiindedirler. Bk. E1-Kurtabi, el-Cami U li ahkami'l-
kur’an, XVI. 15.

104 Bk, Muhammed ibn Mahmid Eba Mansar el-Maturidi, Te 'vilatu ehli’s-sunne, tahk. Mecdi Basellam, Daru’1-kutubi’l-
‘ilmiye, Beyrut 2005, V. 227.

105 7/e]-Acraf, 29.

106 Bayram Ali Cetinkaya, [rfan ve Hikmet Peygamberi, Insan Yaymlar1, Istanbul 2011, s. 51-52.

107 Mukatil ibn Suleyman, Tefsiru mukatil bin suleyman, Daru ihyai’t-turas, Beyrut 1423, V. 128.

108 43/ez-Zuhruf, 31.
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niifuzlu ve giiglii insanlardan birine gelebilecegi zanni,'®®

kutsama diigiincesinin ulastig1 boyutlar1 anlatmaktadir.

toplumda giiglityli hakli gérme ve giicii

Mekkeli miisrikler kendilerinin ayricalikli oldugu diisiincesiyle fakirler ve kdlelerle ayni
mecliste oturmay1 bile zill sayarlardi. Rasullullah’in (sas) toplumun zayif kesimleriyle oturup
kalkmasi, onlara hiir, niifuzlu ve giiclii insanlarla aym1t muameleyi gdostermesi, Mekke aristokrasisi
tarafindan kabullenilememisti. Bunun i¢in Mekke’nin niifuzlu kisileri Hazreti Peygamberin
kendileriyle &6zel toplantilarda bir araya gelmelerini istemislerdi.*® Boylece onlar fakirlerin
katilmadig1 bu meclislerde yeni din hakkinda bilgilenebilecek, Islam iizerinde konusabileceklerdi.
Bu talep vahiy yoluyla verilen cevap Hazreti Peygamberin teblig ettigi dinde sinif ve ziimre farkinin
hi¢bir kosulda kabul edilemeyeceginin beyaniyds;

“Sabah aksam rizasini dileyerek Rablerine yalvaranlarla beraber candan sabret. Diinya
hayatinin siisiinii isteyerek gozlerini onlardan ayirma. Kalbini bizi anmaktan gafil biraktigimiz; kendi
hevasina uyan ve isi taskinlik olan kimseye de itaat etme!”***

Adalet diisturlarin1 barindiran bir dinin miibelligi Hazreti Peygamberin davet ettigi
kimselerin bir kismina ayricalik géstermesi, onlarin bazisina daha fazla deger vererek 6ne ¢ikarmasi
diisiiniilemeyeceginden Islam davetinin muhatap aldig1 kesimler agisindan tam bir adalet ve esitlikten
s6z etmek gerekir. Aksi durum Islamim da ayricalikli bir ziimre tesekkiiliinii amagladig1 sonucuna
gotiirecektir. Islamin davetini dinlemek i¢in kendilerine imtiyaz isteyen gruplar, ilahi hitap karsisinda
da kendilerini toplumun iistiinde zannedebilirler. Bunun i¢in muhataplarin toplumsal statiilerine gore
muamele gordiikleri izlenimini c¢agristiracak tiim davraniglara bizzat Allah tarafindan izin
verilmemistir. Bunun benzeri tutumlar, ‘Abdullah ion Ummi Mektam olayinda oldugu gibi,™*? ilahi
mesajlarin tebligi gayesiyle yapilmis olsa da vahiy yoluyla ikaz edilmislerdir. Allah Rasuliiniin hedef
kitlesine kars1 sergiledigi bu adilane yaklasim, Islam’m kéleler ve toplumun zayif kesimi arasida
hizla yayilmasimin da en 6nemli sebebi olmustur.

Rasulullah (sas), Kur’an’in nassina uyarak, kimseye ayricalik saglamamustir. O, Allah’mn
hiikiimleri karsisinda kendisini de diger insanlarla ayni paralelde konumlandirmustir.

“De ki: “ben peygamberlerden ilk (defa gelen de) degilim. Bana ve size ne yapilacagini da
bilmiyorum. Ben ancak bana vahyolunana uyuyorum. Ben apacik bir uyaricidan bagkasi da
degilim.”™3

“Eger o peygamber, bazi sézler uydurup bize isnat etmeye kalkigsaydi, biz onu mutlaka
kuvvetle yakalardik, sonra da onun can damarini keserdik. Sizden hi¢biriniz de buna engel
olamazd1.”**

Ayetler Rasulullah’in peygamberliginin dogrulugunu getirdigi kitabin hak oldugunu beyan
ettigi gibi™™® onun Kur’an karsisindaki durumunun diger insanlardan farkli olmadigmin da bir
ifadesidir. Onun kendi benligini 6ne gegirip bazi sozler uydurmasi, ayetlerle karistirmasi ve ilahi
kelammis gibi gostermesi durumunda carptirilacagi cezanin insanliga bildirilmesi, bir anlamda

109 Bk, ez-Zemahseri, el-Kegssaf, IV. 74; Yazir, Hak Dini, VI. 4272-4273.

110 fhn Kesir, Tefsir, V. 152.

111 18/el-Kehf, 28.

112 Bk, Tefsiri igin bk. et-Taberi, Cami u I-beyan, XXIV. 217-220; Eba Muhammed ‘Abdurrahman ibn Muhammed ibn Ebi
Hatim, Tefsiru’l-kur 4ni’l- azim, tahk. Es'ad Muhammed Tib, Mektebetu Nezzar Mustafa el-Baz, el-Memleketu’l-
‘arabiyyetu’s-su‘adiyye, 1419, X. 3399.

113 46/el-Ahkaf, 9.

114 69/el-Hakka, 44-47.

115 gl-Kurtabi, el-Cami u li ahkami ’I-kur an, XVIII. 275-276.
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Peygamberin Allah’in emirlerinden ¢ikmasiin diisiiniillemeyeceginin vurgulanmasidir. Bu durum
ayn1 zamanda Peygamber de olsa kimsenin hukukun iistiinde bulunamayacaginin da isaretidir.
Rasulullahin (sas) uygulamalar1 bu tespiti desteklemektedir. O hukuk karsisinda kendisinin ve
ailesinin herkesle ayni statiide oldugunu sz ve fiilleriyle beyan etmistir. Kendisine ve ailesine
yonelik ayricalik talebinde bulunmadigi gibi bu tiir teklifleri de kabul etmemistir. O, adaletin titizlikle
uygulanmasini emreden, en-Nisa’ suresindeki su ayetin nasil icra edilecegini yasamindan 6rneklerle
insanliga gostermistir;

)aug_,kgjmu\)mjxmusu\uu)mjum\}nj\es.m\‘;;}x}&;\%mmuuu\}s\wsw\wm@u
Vil & sland Ly OIS I (16 1 sl ol 511558 )5 1 s 3 5l ) pa

“Ey iman edenler! Kendinizin, ana babanizin veya akrabalarmizin aleyhine olsa bile, adaleti
titizlikle ayakta tutan ve sirf Allah i¢in sahitlik eden kimseler olun; (haklarinda sahitlik ettikleriniz)
ister zengin, ister fakir olsunlar. Ciinkii Allah, her ikisine de (sizden) daha yakindur...”*'

Omriiniin son donemlerinde kendisi iizerinde hakki bulunanlarm haklarmi almalarini
istemesi, Rasulullah’in (sas) hukuk kurallarim kendine uyguladigini, kendisini kanunlar iistiinde
tutmadigim ispat eden bir 6rnektir. O, son hastaliginda ashabma “Ben de bir insanim, Aranizdan
bazilarinin hakki bana ge¢mis olabilir. Ben kimin malindan ne almigsam, iste malim o da gelsin alsin,
iyi bilin ki benim yanimda en sevimliniz, varsa hakkini benden alan veya hakkini bana helal edendir.
Ciinkii Rabbime onun sayesinde helallesmis olarak goniil hoslugu ile kavusacagim...”*” demis ve
bunu tekrar etmisti.

Rasulullah (sas) sadece kendisinin muttali olabilecegi konularda bile hak ve adaletten taviz
vermemesi de bu konudaki kanaatimizi kuvvetlendirmektedir. Kur’an’in indirilis siirecinde Allah
Rasulii vahyin tebligi ve beyan1 disinda kalan bazi konularda ictihadlarda bulunmustur. Bu
ictihadlarin bir kism1 sebebiyle Rasulullah vahiy yoluyla uyarilmis ve onun bu davramslari tashih
edilmistir.’® Hakkinda ayet inen su konular onun Allah tarafindan uyarilan davranislarina 6rnektir;
yapacag bir is i¢in insallah dememesi,™™ 6liimiinden sonra amcas1 Eba Talib hakkinda dua etmesi,**
Bedir savasinda esir almanlarm fidye karsiligi birakilmasi,®® Uhud savasi sonrasi miisrikleri
laneti,? miisle yapan miisriklere daha fazlastyla mukabele edecegini sdylemesi,’”® miinafiklarin
lideri ‘Abdullah ibn Ubey’in cenaze namazini kildirmasi,'® eslerinin hosnutlugunu umarak bal
serbetini kendisine yasaklamasi. .. ?® Halbuki bu ayetler Hazreti Peygamber aciklayana kadar sadece
Allah ve kendisi tarafindan bilinebilecek gergeklerdi. Ciinkii ayetler onun gonliine nazil olmus,
sonrasinda ise o inen ayetleri insanlara bildirmisti. O, Allah tarafindan gonderilen hiikiimlere sidk ile
baglanmasi sebebiyle kendi aleyhine olan, karar ve davraniglarini diizeltmesini emreden s6z konusu
ayetlerin tebliginden ve bunlarin geregini yapmaktan asla ¢ekinmemisti.

116 4/en-Nisa’, 135.

U7 Bk. Abdurrazzak ibn Hemmam, el-Musannef, IX. 469, 18043; Suleyman ibn Ahmed ibn Eyyib et-Taberani, el-
Mu cemu’I-kebir, tahk. Hamdi ibn ‘Abdulmecid, Mektebetu Ibn Teymiyye, Kahire 1994, XIII. 280; Muhammed ibn Cerir
et-Taberi, Tarihu r-rusul ve’l-mulik, Daru’t-turas, Beyrut 1387, III. 190; Isma‘il ibn ‘Umer ibn Kesir, el-Bidaye ve n-
nihaye, Daru’l-fikr, 1986, V. 231.

118 Mehmet Erdogan, Vahiy—A4kil Dengesi A¢isindan Siinnet, s. 192.

119 18/el-Kehf, 23.

120 9/et-Tevbe, 113.

121 g/e|-Enfal, 67-68.

122 3/Alu “fmran, 128.

123 16/en-Nahl, 126-127.

124 9/et-Tevbe, 80, 84.

125 66/et-Tahrim, 1-2.
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470 Harun SAVUT

Rasulullah’in  yukarida orneklerini verdigimiz tavri, kanun yapicilarin ve kanunun
uygulayicilariin hukukun tstiinde tutulamayacagini isaret eder. Kur’an’in kendisine nazil oldugu
ve onun miibelligi olan Hazreti Peygamber kendisini kurallarla smirlandirmug, vahiyle uyarilan
ictihatlarmi degistirip kendini vahye uydurmussa, vahyi kendi benliginin de oniine gegirmisse, onun
getirdigi dinin hukuki diizlemde uygulayicilariin da sistemin lizerinde olmasi diisiiniillemez. Onlarin
da hukuku tistiin tutmasi, kendilerini adalet diisturlariyla sinirlandirmalart mutlak bir zorunluluktur.
Bu durum kendi iizerinde tahakkiim kurabilecek bir makam bulunmayan kimseler i¢in ise, vicdani
bir zorunluluk niteligindedir.

Yukaridaki ayeti kerime adaletin insanin akrabasi yakini hatta kendi aleyhine de olsa
uygulanmasini emretmektedir. Hukuk nazarinda zengin fakir ayriminin yapilmamasi istenmektedir.
Hazreti Peygamber de, bu emirlere bagli kalarak higbir sart ve kosul altinda adaletten ayrilmamustir,
insanlar arasinda mevki veya soya dayali farkli hiikiimler vermenin adalete aykiri oldugunu
vurgulamistir. O hak bakimindan zengin-fakir, efendi-kdle ayrimi yapmaksizin herkesi hukuk
agisindan esit gormiistiir. insanlar arasinda hiikmettiginde ise, taraflardan birisi akrabas olsa bile,
tarafsizhgindan asla taviz vermemistir.”® Bu konuda ilk olarak akla Rasulullah’in (sas) “Calan
Muhammed’in kizi Fatima da olsa elini keserdim” soziine sebep olan sirkat olay1 gelmektedir.
Mahzum ogullarindan bir kadin hirsizlik yapmus, ceza olarak kadinin elinin kesilmesine
hitkmedilmistir. Akrabalari, asiller sinifina mensup bu kadinin elinin kesilmesini istemezler, onun
affedilebilmesi icin Usame ibn Zeyd’i araci yaparlar. Usame, Hazreti Peygamberden, kadinin
affedilmesini isteyince Rasulullah (sas) dnceki immetlerin cezalari gligsiizlere uygulayip zengin ve
niifuzlu insanlara uygulamadiklarini; bu sebeple de helak olduklarini bildirir. Ardindan da hirsizlik
yapan s6z konusu kadin degil de, kendi kiz1 Fatima olsaydi ona bile cezay1 uygulayacagini soyler.*?’
Boylelikle hukukun kisilere gore esnetilmesinin doguracagi toplumsal felaketlere de dikkat ¢ekmis
olur.

Rasulullahin (sas) hukukun herkese uygulanmasi konusunda kendi kizi iizerinden beyan
ettigi diistur sadece bir sdylemden ibaret degildir. O kendi aleyhine, akrabalar1 aleyhine de olsa
haktan taviz vermemis, hak karsisinda kendisi ve yakinlar1 icin iltimas1 kabul etmemistir. Ornegin;
Bedir savasinda esir alinanlar arasinda Peygamber Efendimizin amcas1 Hz. ‘Abbas da vardi
Esirlerden serbest birakilmalari karsiliginda fidye alinmasi kararina varilmisti. Ensardan bazilar1 “Ya
Rasulallah miisaade edersen kiz kardesimizin oglu ‘Abbas’in fidyesini kendisine birakalim,
almayalim” teklifinde bulunmuslardi. Fakat Rasulullah (sas) alinacak {iicretin bir dirhemini bile
birakmay1 uygun gérmemis'® ve Hz. ‘Abbas’tan kendi fidyesiyle birlikte yegenleri ‘Akil ve
Nevfel’in fidyelerini de ddemesini istemisti. Hz. ‘Abbas, yaninda getirdigi paramin sahabilerce
alindigini, ondan bagka da parasimin olmadigini, s6z konusu iicreti ddeyemeyecegini sdylediginde,
Hazreti Peygamber, Hz. ‘Abbas’a sefere ¢ikmadan once géomdiigi ve sadece esi Ummu Fadl’in
bilgisinin bulundugu altinlar1 hatirlatip oradan 6deme yapmasini istemisti. Hz. ‘Abbas ancak bu
odemeyi yaptiktan sonra serbest birakilmustir.® Ilk kaldirdig1 kan davasi amcazadesi Rebia ibn
Haris ibn ‘Abdulmuttalib’in kan davasiydi. Faizin haram kilinmasi ardindan Rasulullah’in kaldirdig:
ilk faiz de Hz. ‘Abbas’in faiz alacagiydi.**® Bunlar peygamber Efendimizin (sas) adaletin geregini
oncelikle kendi ailesine uyguladigini isaret etmektedir.

126 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Adalet Psikolojisi” s. 83.

127 el-Buhari, es-Sahih, Megazi, 53, Hudad, 12; Muslim, es-Sahih, Hudad, 8.

128 ¢|-Buhari, es-Sahih, ‘Itk, 11. Bk. Ibn Kesir, el-Bidaye, 111. 328.

129 Bk. Ya'kib ibn Sufyan el-Farisi, el-Ma rifetu ve 't-tarih, tahk. Ekrem Diya’ el-‘Umeri, Muessesetu’r-risale, Beyrut, 1981,
1. 506.

%0 Epi Daviad Suleyman ibn Es‘as, Sunenu ebi davad, Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid, el-Mektebetu’l-‘asriyye,
Beyrut, 1I. 182, hadis no: 1905; Ahmed ibn Hanbel, Musned, XXXIV. 299, hadis no: 20690.
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Hikmet ve Fitrat Ekseninde Adaletin Temelleri 471

Adaletin tanimlarindan birisinin “Her hak sahibine hakkini vermek” oldugunu belirtmistik.
Hazreti Peygamberin hayatinda kavramin bu anlamim tavzih eden pek ¢ok uygulama bulmak
miimkiindiir. O, Mekke’yi fethettikten sonra Kabe’nin anahtarlarini ‘Usman ibn Talha’dan aldirmus,
Kabe’nin igine girip Kabe’yi putlardan temizlemisti. Hemen bu sira Hz. ‘Abbas -bazi rivayetlerde
Hz. “Ali (ra)- hicabe (kabenin kayyimligi) gérevinin sikaye gorevi ile birlikte kendilerine verilmesini
Rasululah’tan istemisti. Fakat Allah Resulii ‘Usman ibn Talha’y1 ¢agirmus su ayetleri okumus ve
anahtarlar1 ona iade etmigti:**

1y Urgals UK 200 ) 4 2&Emg Uans ) &) SOl 1528238 & () (5 2801305 Gl ) eyl 1,558 O 0 i 6y

“Su bir gercek ki Allah, size emanetleri mutlaka ehline vermenizi, insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder. Gergekten Allah, bununla size ne giizel 6giit
veriyor! Siiphesiz Allah, (her seyi) isiten ve gorendir.”**

Rasulullah’in amcasina/damadina tercih ettigi ‘Usman ibn Talha heniiz Miisliiman degildi,
iistelik Rasulullah hicretten 6nce Kabe’ye girmek istediginde onu Kabe’ye sokmamisgti. Ama Allah
Rasulii adaletinin geregi emaneti sahibine iade etmistir. Ciinkii adalet, Allah’in Resuliine vahyettigi
ilkelerden biridir ve hakk gayri miislimin de olsa, sahibine verilmelidir. Bunun i¢in Rasulullah
ugradigi pek ¢ok haksizlik ve zulme ragmen kimseye karsi adalet 6lgiilerinin disina ¢rkmamustir.**®

b. Din, fitrat ve adalet

Hazreti Peygamberin adaletin temelinde yer almasinin sebeplerinden birisi de onun getirdigi
Islam’n fitrat ve denge dini olmasidir. Yaratihs, karakter, doga, dogal egilim gibi anlamlara da gelen
fitrat,"** varliklarin yaratilislarinda bulunan temel 6zellikler icin kullanilir.™® Insan dogasi itibariyle
hayvani ve meleki, cismani ve ruhani iki zit yonden miitesekkildir. Cismani 6zellikleri sebebiyle
diinyevi, ruhani ozellikleri sebebiyle ise manevi hazlar1 6ncelemektedir. Islam, insanin bu iki
ozellikten hi¢ birini digeri icin feda etmesine izin vermemektedir. Islam fitrata ve akliselime
dayandig igin, ifrat ve tefrit olarak nitelendirdigi davramislar1 yasaklamustir. islam, inanlardan din
adina kendilerini yipratacak, zora sokacak, kisiliklerini yok edecek ibadetler istememistir.**® Islam’1n
emirleri insanin dogasina uygun, onun gelismesine ve kendisini gerceklestirmesine katki saglayacak
seylerdir. Islam dininin bu yonii adalet kavraminmn, ifrat ve tefrite sapmadan dengeli olmak,*’
manasiyla da ifade edilebilecegi icin, adalet kavrami genis anlamda Islam’in denge, itidal, fitrat
yOniinil isaret etmektedir.

Islamm yaratilistan gelen fitri 6zellikleri 6nceleyerek asiriligi yasakladigi bizzat Rasulullah
(sas) tarafindan tekrar tekrar ifade edilmistir. Islamin saglam bir din olmas1 sebebiyle ibadetlerde
asiriligin dogru olmadigi, nefsi usandirilabilecegi, bunun neticesinde ise insanin varmak istedigi yere
varamayacag1 yine Allah Rasulii tarafindan sdylenmistir.**® “Dinde asiriliktan sakinin ¢iinkii sizden

oncekiler ancak dinde asiriliklarindan dolay1 helak oldular.”,**® “Bize ruhbanlik yazilmamustir.”,*

181 Bk. {bn Kesir, Tefsi, I1. 340-341.

132 4/en-Nisa’, 58.

183 Ali Akyiiz, Yasayan Kur’an Hazreti Peygamber, Ensar Nestiyat, Istanbul 2007, s. 155.

134 Tbn Manzar, Lisanu ’I- arab, V. 57-58.

135 Er-Ragib el-Isfehant, el-Mufredat, 640.

136 Ahmet Hamdi Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, Sebil Yaymevi, Istanbul 2004, s. 431.

187 Yazir, Hak Dini, V. 3117; Ismail Karagbz, Dini Kavramlar Sozligii, s. 5-6.

138 el-Beyhaki, es-Sunenu ’I-kubra, 111. 27, hadis no: 4743. BKk. Eba Davad, Sunen, IV. 276, hadis no: 4906.

139 Ehq ‘Abdirrahman Ahmed ibn Su‘ayb en-Nesai, es-Sunenu’s-sugra, tank. Abdulfettah Eba Gudde, Haleb 1986, V. 268,
hadis no: 357.

140 Abdurrazzak ibn Hemmam, el-Musannef, VI. 167, hadis no: 10375.
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472 Harun SAVUT

“Nefsinin senin iizerinde hakk1 vardir, esinin senin iizerinde hakki vardir.”**" Hadisleri Islam’in
mutedil/adil bir din oldugunu ve diinya-ahiret dengesini gozetmenin temel ozellikleri arasinda
bulundugunu ispatlamaktadir. Bu sebeple dinin miibelligi Hazreti Peygamberin bu yondeki tiim
uygulamalar1 {immeti igin 6rnektir."* S6z konusu dengeyi ayarlayamayanlar bizzat Rasulullah
tarafindan su ifadelerle ikaz edilmiglerdir:

“Allah’a yemin olsun ki, sizin Allah’tan en ¢ok korkammniz ve en takva sahibiniz benim.
Bununla birlikte ben bazi giinler orug tutar bazen iftar ederim, gecenin bir kisminda uyur bir kisminda
namaz kilarim ve kadinlarla evlenirim. Kim siinnetimden yiiz ¢evirirse benden degildir.”**

Allah’u Teala Rum suresinde insanlar1 gonderdigi din lizere yarattigini bildirmektem ve bu
dini hanif, mutedil, dosdogru din**® olarak tamtmaktadir. e Gl Hhad ) 4l 37kd Gps 30 Sl 286
“O halde sen yiiziinii dogruca ‘Allah’1 birleyen’ olarak dine, (yani) Allah’in insanlar iizerinde
yarattigi fitrata (Islam’a) gevir.”** Ayetlerde bildirilen bu husus, insanin yaratilisindaki temel 6zellik
fitrat ile Allah’in kullar1 i¢in koydugu kurallarin/dinin Ortiismesini gerekli kilar. Yani ayete
dayanarak, Allah 6nce kurallari belirlemis sonra insanlari bu kurallara gore yaratmis, daha sonrasinda
ise, yaratilis i¢in belirledigi kurallar1 din olarak gondermistir demek miimkiindiir. Bunun igin
Islam’daki emirler insanin fitratma, yaratihsina, dogasina uygundur. Bu manada Rasulullah (sas) de
bir hadisi serifte: “Her dogan fitrat iizere dogar, anne babasi onu Hiristiyanlastirir, Yahudilestirir,
Mecusilestirir.”**” demektedir. Bir diger hadiste ise Allah-u Teala’dan nakille sdyle buyurur: “Ben
kullarimi hanif (hakka meyilli) olarak yarattim, seytanlar onlara geldi ve onlar1 dinlerinden saptirdi
da (gevirdi de) benim onlara helal kildiklarimi onlara haram kildi.”**®

Biitiin bunlar gostermektedir ki, her insanin dogas1, yaratilis1 hakk, dogruluk ve Islam iizere
oldugu igin islenen giinahlar bu dogadan sapma, kendi yaradilismin hilafina hareket etmedir. Islam
aslinda insanin dogasinin geregini emretmekte, insanin dogasina, éziine tabiatina ve fitratina uygun
olmayan davraniglar1 yasaklamaktadir. Yasakladig1 davramslarin yapilmasini da adaletin ziddi olan
zuliimle nitelemektedir.

Al ol 36 4 30 8 Gy 4l 354 el

“...Bunlar Allah’in smnirlaridir. Kim de Allah’in sinirlarimt ¢ignerse kendine zulmetmis

olur 99149

Goadlall zh a6 & 3508 3 (i a5 DB A 3508 alls

«...Iste bunlar Allah’in smirlaridir. Sakin onlar1 ihlal etmeyin! Kim Allah’mn simirlarin
¢ignerse iste onlar zalimlerin ta kendileridir.”**

141 Epi Muhammed ‘Abdullah ibn “Abdurrahman ed-Darimi, Sunenu’d-darimj, tahk. Huseyn Selim, Darw’l-mugni, el-
Memlekeu’l-"arabiyyetu’s-su‘adiyye 2000, I11. 1386, hadis no: 2215.

142 Ahmed b. Hanbel, Musned, XLI1I. 70, hadis no: 25893.

143 el-Bunhari, es-Sahih, Nikah, 1; Muslim, es-Sahih, Nikah, 1.

144 gl-Kurtabi, el-Cami u li ahkami ’I-kur an, XIV. 24. Bk. et-Taberi, Cami u’l-beyan, XX. 97.

145 30/er-Ram, 43.

146 30/er-Ram, 30.

147 el-Buhari, es-Sahih, Cenaiz, 78, 91; Muslim, es-Sahih, Kader, 6; Eba Davad, es-Sunen, 1V. 229, hadis no: 4714.

148 Muslim, es-Sahih, Cennet, 16.

149 65/et-Talak, 1.

150 2/el-Bakara, 229.
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Hikmet ve Fitrat Ekseninde Adaletin Temelleri 473

Miifessirler bu ayetleri, “insanin nefsini cezaya carptiracak islere diisiirmesi sebebiyle
kendine zulmii” olarak agiklamuslardir.®® Ayetlerden bu manayi ¢ikarmak miimkiindiir, fakat isi
biraz daha inceledigimizde gérmekteyiz ki, Allah’in koydugu kurallar Allah’in kullarina rahmeti
geregidir, insanlarin maslahati i¢indir, adalettir,'® insanlarm yaratilistan sahip olduklar1 6zelliklerin
korunmasi i¢indir. Yani din insanin dogasina uygun, dengeli yagsamasini hedeflemektedir. Giinahlar
kisinin dogasia da ters diistiigii ve bir sekilde insana zarar1 dokundugu icin Allah tarafindan
yasaklanmis ve nefse zuliim olarak nitelendirilmislerdir. Bunun i¢in Kur’an’dan ve dinden sapma,
adaletten, fitrattan, yaratilistan ve dengeden sapmadir. Kisinin kendi dogasiyla ters diismesi, nefsinin
hukukuna riayet etmemesi, kisinin kendisine kars1 adaletsizligi oldugu igin nefse zuliimdiir. Bu tiir
davranig fitratla uyusmadigi i¢in akliselim sahibi insanlar tarafindan da begenilmezler. Cinayet,
hirsizlik, gasp, igki icme, zina, yalan, iftira, grybet, kibir, haset, cimrilik, riisvet... vb. Islam’m kabul
etmedigi ve yasakladigi tutumlarin, maseri vicdan tarafindan da yanlis kabul edilip, ciiriim, kusur,
zaaf, hata gibi ifadelerle nitelenmesi ancak insanligin fitrati ile ilgilidir.

Insanm dogasi igin elzem olan, fitratimn tekamiiliine katki saglayacak tiim isler ise Yiice
yaratici tarafindan tavsiye ve emredilmistir. Fitratin bu tiir davraniglara olan meylinden dolay1
diiriistliik, comertlik, merhamet, tevazu, akrabaya iyilik, cesaret, adalet, giizel ahlak... gibi tutumlar
da insanlik tarafindan begenilmektedir. Yani Kur’an ve dine uyarak Allah’in emirlerini yerine
getirmek fitrata, yaratilisa uygun yasamaktir, dogalliktir, tam bir denge ve dinginlik halidir. Modern
sOylemle insanin kendisini gerceklestirmesi, yaratilis amacina uygun hareket etmesi, varolus
programi disina ¢ikmamasidir.

Sonuc

Adaletin temel kaynagi Allah’tir. O mahlukati yaratmis ve onlarin varliklarimi uyum iginde
devam ettirebilmeleri i¢in onlara yasalar koymustur. O’nun vazettigi hiikiimlerin tamami
yarattiklarinin dogasina uygun fitri kurallardir. Bu baglamda Allah esrefi mahluk olarak halkettigi
insan igin de bir fitrat belirlemistir. Insanin iizerine yaratildig1 fitrat1 ise, din olarak gondermistir.
Mutlak adaletin ancak bu fitri kurallarin tam olarak uygulanmasi ile gerceklesebilecegi
anlasilmaktadir.

Allah adaletin merkezine kendine iman1 koymustur. Gergek adaletin tahakkuku i¢in ilahi
otoritenin taninmasi on sart olarak ortaya ¢ikmaktadir. ilahi emirlerin uygulanarak islevsel bir hal
almasi bu sarta baglidir. Adalet sadece hukuki bir terim degildir. Hukuku da sekillendiren ahlaki ve
ictimai yonleri vardir. Kisinin kendi i¢ diinyasi ve c¢evresi ile iliskileri adaletin ilgi alanina
girmektedir. Hukuk ve toplumsal diizlemde adaleti gergeklestirecek insanlarin kendi nefislerinde
adalete riayetlerinin baskalarma karsi tavirlarina da etki edecegi bir gercektir. Biitiin bunlar
degerlendirdigimizde ise ilk sartin 6nemi daha net goriilebilmektedir.

Toplumda adaletin saglanmas1 i¢in, karar merciindekilerin ve hilkmetme makaminda
olanlarin mutlak anlamda 6zgiir olmalar1 gerekmektedir. Mutlak anlamda 6zgiirliige ise, insana engel
olan siirlamalardan uzaklastikca yaklasilir. Bu kapsama kisiyi simirlandiran tiim etkenler
girmektedir ki, bu etkenler bazen kisinin nefsinden, bazen ¢evreden, bazen de toplumun yapisindan
kaynaklanabilmektedir. Allah, adaletin kendi rizasinin gdzetilerek yapilmasint isteyerek,
mubhataplarini diger baglardan ve sinirlandirmalardan kurtarmisg, onlara 6zgiirce fitrata uygun karar
verebilmelerinin yolunu gdstermistir.

151 Bk. et-Taberi, Cami u’I-beyan, XXIII. 441; Eba’l-Hasen ‘Ali ibn Ahmed ibn Muhammed el-Vahidi, el-Vesit fi tefsiri
kur'ani’l-mecid, tahk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcad, Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut 1994, 1. 336, IV. 312; Muhammed
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Kur’an s6z konusu fitri yasalarm yer aldig1 bir kaynak olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Adaletin niceligi Kur’an’da belirlenmistir. Kur’an’daki emirler adalet, yasaklar ise zuliim
kapsaminda degerlendirilmistir. Hazreti Peygamber ise, Kur’an’t Allah’mn kendisine bildirdigi
sekliyle teblig ettigi i¢in adaletin bir diger temel kaynagidir. Bunun igin onun getirdigi hakk ve
adaletten baska bir sey degildirler. Hazreti Peygamber bu o6zelligi sebebiyle Allah tarafindan
miminlere o6rnek alacaklart bir rol model olarak sunulmustur. Ona ittiba ise Allah’a itaat ile bir
tutulmustur.

Hukuki diizlemde adalet, herkesin yaratilig yoniiyle esitligi ilkesine baglanmistir. Kanunlar
karsisinda peygamber bile diger insanlarla esit tutulmustur. Goreceli bir adalet anlayisi
reddedilmistir. Adaletsizlige yonelten temel saiklerden birisi olan, kisinin kendini bagkalarmdan
farkli ve ayricalikli gdrmesinin onil kapatilmistir. Kur’an ve Rasulullah (sas) bu psikolojik yanilgiy1
ferdi ve toplumsal diizlemde ortadan kaldirmaya ¢aligmistir. Gerek hukuki gerekse ahlaki yonden
tim insanlar1 birbirine denk tutmus, kimsenin digerinden {stiin olmadigim vurgulamistir.
Miisliimanlar1 birbiri ile kardes ilan etmis, kendisi i¢in istedigini kardesi i¢in de istemeyi imani bir
gereklilik seklinde sunmustur. Boylelikle insanin olaylara bir de karsi taraftan bakabilmesini
saglanmis ve aidiyet, baglilik, ayricalik hissinin 6niine akliselim gegirilmistir.

Fikih literatiiriindeki makasid terimi, Allah’in gonderdigi dinin yarattifi insanin faydasini
onun dogasmi gozettiginin bir ifadesidir. Fakihler dini, kiginin faydasi igin yaratici tarafindan
gonderilen sistem olarak algilamiglardir. Giiniimiiz insani ise dinin s6z konusu yoniinii unutmus ilahi
emirlerin sadece kisiye sorumluluk yiikleyen kurallar manzumesi olarak algilamistir. Durum boyle
olunca dinin fayda yoniinden ¢ok teklif ve sorumluluk yonii zihinlerde yer etmistir. Halbuki
Rasulullahin (sas) teblig ettigi din, insanin yaratilistan sahip oldugu fitri giizel 6zellikleri inkisaf
ettirip gelistirmeyi de hedeflemistir. Bu ise, insanin kendi nefsinde, kendi dogasinda adalete riayet
etmesi, kendi i¢ dengesini saglamasi, kendisiyle ger¢ek anlamda barisik olmasi ile miimkiindiir.

Zihinlerde yerlesik bir adalet algisimin varligi, buna bagli olarak insanligin adalet arayisi
Allah’1n insant fitrat {izere yaratmasinin bir tezahiiriidiir. Insanligin, akliselim ile kavranabilecek belli
dogrularda birlesmesi de sonradan edinilen bilgilerin 6tesinde, yaratilistan gelen programin izlerini
tasimaktadir.

Insanin kendi ruh diinyasinda yasadig1 catismalar, git-geller fitratta bulunan 6zellikler arasi
dengenin kurulamamasi sebebiyledir. Adalet diye de niteledigimiz denge insanin i¢ diinyasinda
kurulamayinca, kisi anlam arayis1 icerisinde buhranlara siiriiklenmekte, kendisini tiiketmektedir.
Toplumda yasanan zuliim, haksizlik, ahlaksizlik, adaletsizlik... gibi tiim problemler de kendini
titketmis bu insanlar eliyle gerceklesmektedir.

Insanligin icte ve dista yasadigi tiim catismalarmin ¢Oziimii ise, insanin varolus
programina/dogasina/fitratina uygun dengeli/adilane bir hayat siirmesinden ge¢cmektedir. Bu ise
yaratictya teslimiyetle birlikte O’nun gonderdigi kurallarv/kitabi Hazreti Peygamberin Ogrettigi
sekliyle uygulamakla miimkiindiir.

Resulullah (sas) getirdigi dinin bu yoniiyle de adaleti emretmis, adaletin tesisi igin
calismistir. O, adalet kavramini sadece nazari bir ide seklinde sunmamustir. O, tebliginin/yasaminin
merkezine adaletin temelini olusturan ilahi diisturlar1 yerlestirerek, adaletin medeniyetin ingasinda
yapici bir {ist deger olarak nasil fonksiyonel hale gelebilecegini de gostermistir. Boylelikle tarihte
daha 6nce higbir varlik gosterememis, devlet kuramamis, medenilesememis bir toplumdan insanlik
tarihinin en biiyilk medeniyeti ortaya ¢ikabilmistir.
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