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OZET

Mevlana Celaleddin ROminin Mesnevi’si, Tuark edebiyatini
derinden etkileyen eserlerin basinda gelir. Hazret-i Sarih unvaniyla
bilinen Ismail Rusthi-yi Ankaravinin ifadesiyle Mesnevi, cevherlerle
dolu gizli bir hazinedir. Bu gizli hazinenin daha iyi anlasilmasini
saglamak ve mana cevherlerini talibine ulastirarak s6z konusu eserden
faydalanmay1 kolaylastirmak dustncesiyle tarihi strec icerisinde
Mevlana’'nmin Mesnevi’sine muhtelif yorumlar yapilmis ve serhler
yazilmistir. Ismail Rasthi-yi Ankaravi tarafindan kaleme alinan
Mesnevi Serhi, s6z konusu eser Ulzerine yapilan serh calismalar i¢cinde
en taninmis olamdir. Bundan dolayidir ki Ismail Rusthi-yi
Ankaravi’den yaklasik ti¢c yliz yil sonra kaleme aldigi Mesnevi Serhinin
mukaddimesinde Ahmed Avni Konuk, Ankaravi'nin Mesnevi'ye yaptigi
serhi, basvurdugu kaynaklarin ilki olarak dile getirmektedir. iki sarihin
Mesnevi'yi yorumlamalar1 ve serh edis bicimleri bir anlamda tasavvufi
gortslerinin de yansimasi oldugu ig¢in, Mesnevinin bu iki buyuk
sarihinin tasavvufi goértslerini mukayeseli bir bicimde ele almak, irfani
birikimimizin nasil bir gelisme gosterdiginin anlasilmasina dikkate
deger bir katki saglayacaktir. Hazirlanan bu bildiride iki maksat
gdzetilmistir. Bu amaclardan ilki, Ismail Riistthi-yi Ankaravi'nin kaleme
aldigr Mesnevi Serhinin 2. cildi ile Ahmed Avni Konukun yazdig:
Mesnevi Serhi’nin 2. cildinde yer alan tasavvufi gértisleri karsilastirmal
bir sekilde ele almaktir. Bu calismada gozetilen ikinci amac da sz
konusu alanda calisma yapan arastirmacilarnin dikkatini metni hentiz
bilimsel bir calisma ile kurulmamis olan Ankaravi Serhinin icerigine
cekmektir.
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COMPARISON OF THE SUFI VIEWPOINTS OF ISMAIL
RUSUHI-YI ANKARAVI AND AHMET AVNI KONUK IN THE
LIGHT OF THE 2ND VOLUME OF THE MASNAVI
ANNOTATIONS

ABSTRACT

The Masnavi of Mevlana Rumi is one of the most important works
of art that affected the Turkish Literature deeply. With the statements of
Ismail Riisthi-yi Ankaravi, also known as Hazret-i Sarih (the Excellency
of the Commentators), the Masnavi is a secret treasure full of essence
and gems. Various commentaries and annotations of the Masnavi have
been released throughout history in order to facilitate the better
understanding of this secret treasure, and make it easier for those who
demand these gems of literary essence. The Commentaries of the
Masnavi by Ankaravi is best known among these works. This is such an
important work that Ahmed Avni Konuk mentions the Commentaries of
the Masnavi by Ankaravi as his first source in his work, which is
another Commentary for Masnavi by him that was written nearly there
hundred years after Ankaravi. Since the explanation and commentating
styles of these two commentators are the reflections of their Sufi
viewpoints in one sense, handling their viewpoints in a comparative
manner will contribute us greatly in our understanding the
development of our wisdom. There are two aims in this study. The first
one is the comparison of the Sufi viewpoints of Ankaravi and Ahmed
Avni Konuk that are stated in the 2rd Volume of their Masnavi
Commentaries; the second one is drawing the attention of the
researchers to the Commentary of Ankaravi that has not yet been
studied in a scientific manner.

Key Words: Masnavi, commentary, comparison, Ismail Riistthi-yi
Ankaravi, Ahmed Avni Konuk.

Ziya Avsar’m ifadesiyle “Dini-tasavvufi diislincemiz ile edebiyat ve sanat hayatimizi,
baska bir ifadeyle topyekiin irfammuzi, en ¢ok kimin ve hangi eserin etkiledigi sorusuna verilecek
cevaplardan birinin; Mevlana ve Mesnevi olacagini ileri siirmek miimkiindiir.”* Edebiyat, sanat ve
kiiltiir hayatimizi derinden etkileyen ve irfani birikimimizi sekillendiren Mesnevi'nin “Magz-1
Kur’an” olarak kabul edilmesi de bu etkinin baslica sebeplerindendir?. Mesnevi’nin yazilisindan bu
yana s0z konusu eseri anlayabilmek ve Mevlana’nin devrinde diinyaya gelerek ondan faydalanma
imkan1 bulamayanlar i¢in bir¢ok sarih, Mesnevi’nin anlam katmanlarini talibe ulastirmak igin
cesitli serhler yazmistir. Mesnevi’ye yapilan her serh, Mesnevi’deki mana cevherlerinin ortaya
cikarilmasina hizmet etmenin yaninda tasavvufi kiiltliriimiiziin gelismesinde biiyiik pay sahibi
olmustur. Hazret-i Sarih unvaniyla bilinen Ismail Riistihi-yi Ankaravi’nin Mesnevi Serhi, en ¢ok
kabul goren Mesnevi serhlerindendir ki kendisinden sonra gelen birgok sarih, onun eserini goz

1 Ziya Avsar, “Rihu’l-Mesnevi’de Mesnevi’nin ilk 18 Beytinin Serh Yontemi”, TURKISH STUDIES -International
Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, ISSN: 1308-2140, Volume 2/3 Summer 2007,
www.turkishstudies.net, DOl Number: http://dx.doi.org/10.7827/TurkishStudies.114, p. 59.

2 Bekir Cnar, “Ahmed Avni Konuk’un Mesnevi-i Serif Serhi’nin ilk 18 Beytindeki Serh Usilii”, TURKISH STUDIES -
International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, ISSN: 1308-2140, VVolume 4/6,
Fall 2009, www.turkishstudies.net, DOI Number: http://dx.doi.org/10.7827/TurkishStudies.872, p. 40.
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oniinde bulundurma ihtiyacini hissetmistir. Hatta Ahmet Avni Konuk Mesnevi Serhi’nin basinda
faydalandig1 kaynaklarin ilki olarak Ankaravi’nin eserini zikreder. Bu miinasebetle her iki sarihin
serhlerini mukayeseli olarak incelemek, tasavvufi kiiltiiriimiiziin nasil bir gelisme gosterdigini
anlamaya yardimci olacaktir.

Ismail RiisGhi-yi Ankaravi, 16. yiizyilin ikinci yarisinda Ankara’da diinyaya gelir ve
Ankarali olmas1 miinasebetiyle de Ankaravi olarak taninir. Hayatmin ilerleyen dénemlerinde
Mevlana’nin Mesnevi’sinin altt cildini kAmil bir sekilde serh etmesi miinasebetiyle de “Hazret-i
Sarih” unvanini alir. Cocukluk yillar1 hakkinda pek fazla bilgi bulunmayan Ankaravi, ailesinden
kalan mirasla ticaret hayatina atilir, fakat ticarette cesitli sebeplerle bagarili olamayinca ilim ve
irfan elde etme diisiincesiyle Misir’a giderek orada Mevlevi tarikatina girer. Misir’da kaldig siire
boyunca ilim tahsiliyle ugrasir ve Mesnevi okumada ruhsat sahibi olur. Daha sonra Mesnevihan
olarak Ankara’ya doner ve Ankara’da Mesnevihanlik yapmaya baslar. Ankara’da yedi sene kalip
Mesnevi okumalarina devam ettikten sonra 6nce Konya’ya gider, daha sonra da I. Bostan Celebi
tarafindan Galata Mevlevihanesi’ne seyh olarak Istanbul’a génderilir. Hayatmin sonuna kadar da
Istanbul’da kalarak irsat faaliyetine devam eder?.

Ahmet Avni Konuk, 1868 yilinda istanbul’da diinyaya gelir. Ibtidd? mektebini bitirdikten
sonra Galata Riisdiyesinde ve Dariigsafakada okuyarak tahsilini tamamlar. Mezun olduktan sonra
Mevlevi tarikatina girerek Mesnevihan Selanikli Mehmet Esad Dede’den Mesnevi okur ve icazet
alir. 1890 yilinda basladigi posta memurlugu sirasinda Mekteb-i Hukuk-1 Sahaneyi bitirip Posta
Umum Midir Muavinligi ve Hukuk Miisavirligi yapar. Memuriyet hayatimn sonlarma dogru
Mevlana nin Mesnevi’sini serh etmeye baslar ve yaklasik sekiz yilda s6z konusu eserini tamamlar®.

Mevlana, basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere birgok dini metinde oldugu gibi sembolik dili
benimsemis ve Mesnevi’de anlatmak istedigi diisiinceleri sembolik dil vasitasiyla dile getirmistir®.
Ahmet Avni Konuk ve Ismail Riisihi-yi Ankaravi de Mesnevi’yi serh edip bu sembolik dili
mubhatap i¢in daha anlasilir kilarken genis bir tasavvufi birikimi aktarma yoluna gitmislerdir. Hem
Ankaravi hem de Konuk, kendilerinden onceki Mesnevi serhlerini gbézden gecirmisler ve yeri
geldikce bu serhlerle ilgili degerlendirmelerde bulunup s6z konusu serhlerden alintilar
yapmiglardir. Hatta Ahmet Avni Konuk, Mesnevi Serhi’nin basinda, faydalandig1 kaynaklarin ilki
olarak Ankaravi’yi zikreder. Dolayistyla Konuk’un, Ankaravi’nin Mesnevi’yi serh ederken ortaya
koydugu tasavvufi goriislerden etkilendigi muhakkaktir. Biz de s6z konusu etkinin boyutlarini biraz
olsun tespit edebilmek amaciyla iki sarihin tasavvufi goriislerini, Mesnevi serhlerinin ikinci cildi
baglaminda mukayeseli olarak ele almaya c¢alisacagiz. Bu mukayese yapilirken Ankaravi’nin,
Minhacii’l-Fukara ve Nisabii’l-Mevlevi adli eserlerde “Tarikat Adab1”, “Seriat Adab1™, “Siilikun
Mertebeleri” seklinde yapilan tasavvufi kavramlarin siniflamasindan faydalanilmistir.

3 Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, (Haz.: Cem Zorlu), Istanbul 2011, s. 278-306.; Mehmet Ozdemir, Ismail
Riistihi-yi Ankaravi Serh-i Mesnevi (Mecm@’atii’l-Letayif ve Matmiratii’l-Ma’arif) (IV. Cilt) (inceleme-Metin-Sozliik),
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Yozgat 2013, s. 1-9.

4 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, (Haz.: Selguk Eraydi, Mustafa Tahral1), C. 1, Kitabevi Yayinlari, istanbul
2011

5 Sener Demirel, “Sembol, Sembolik Dil ve Bu Baglamda Mesnevi’nin flk 18 Beytindeki Sembolik Unsurlar”,
TURKISH STUDIES -International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, ISSN:
1308-2140, Volume 713, Summer 2012, www.turkishstudies.net, DOI Number:
http://dx.doi.org/10.7827/TurkishStudies.3541, p. 916.
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. Tarikat Adab1
A Miirsit ve Miirsidin Liizumu

Miirsit kelimesi sozliikte, “Irsat eden, dogru yolu gosteren, kilavuz; tarikat piri, seyhi
(miiritlerine yol gdsterdigi icin); gafletten uyandiran.”® anlamlariyla tammlanmaktadar.
Ankaravi’ye gore seyh, “Tarik-i {lahi’de rehber ve 6nderdir.”’

Ankaravi ve Konuk’un Mesnevi serhinin ikinci cildinde yer alan “Miirsit ve Mirsidin
Lizumu” bagligiyla ilgili goriiglerini iki boliimde ifade edebiliriz: a. Miirsidin gerekliligi. b.
Miirside muhalefet. Iki sarihin gériisleri, ayni basliklar altinda degerlendirilmesine ragmen hacim
olarak farklilik arz etmektedir. Ankaravi, bu konudaki goriislerini birkag 6rnek vasitasiyla dile
getirirken Konuk, Mesnevi Serhi’nin hemen her yerinde firsat bulduk¢a konuyla ilgili fikirlerini
dile getirmistir. Dolayisiyla Ahmet Avni Konuk, bu baglikla ilgili fikirlerini uzun uzadiya aktarma
yolunu segmistir.

Her iki sarih de goriislerini muhataba aktarirken ¢ok yerde benzetmelerden faydalanirlar.
Konunun islenisine bagli olarak Ahmet Avni Konuk, Ankaravi’ye goére ¢ok daha fazla benzetme
kullanmigtir. Ankaravi’nin kamil insanla ilgili kullandigi benzetmeler soyledir: Kamil miirsit,
denizdir, diger seyhler ise irmak gibidir. Kamil insandan elde edilecek fayda bugdaya, diger hayir
ve hasenat samana benzetilmistir. Kamil insan ayni zamanda vaktin Hizir’idir. Ahmet Avni
Konuk’un, insan-1 kdmille ilgili benzetmeleri ise bunlardan farklidir: Miiridin kalbinin aynasidir;
baharda esen latif riizgara benzer; silik beden, miirsit ruh mesabesindedir; cennet agaglarindan bir
agactir.

a. Miirsidin GereKkliligi

Ankaravi’ye gore bir salik, muradina ulagsmak istiyorsa Allah’in isim ve sifatlarmin
mazhar1 olan bir kdmil insan aramalidir. Ciinkii kdmil insan, Hakk’in biitiin isim ve sifatlarmin
mazhari, fazilet ve sirlarmin denizidir. Diger seyhler de ona nispetle nehir gibidir ki salik, denizin
yaninda irmaktan muradini elde edemez®. Burada Ankaravi, kimil insani denize benzetir. Baska bir
beytin serhinde miiridin kdmil insandan saglayacagi fayda iizerinde durur ve bu faydayi bugdaya
bunun disinda yapilan hayir ve hasenati da samana benzetir. Yapilacak hayir ve hasenatin faydasi
vardir, fakat kdmil bir velinin saglayacagi faydanin yaninda saman mesabesinde kalir. Salik de
bundan dolay kdmil bir veli aramali ve onun sayesinde maksadina ulasmalidir®.

Ahmet Avni Konuk, miirsidi baharda esen latif riizgara benzetir. Nasil ki bahar
mevsiminde agaclar, latif riizgdr sayesinde erkekleri disileriyle birlesip asilaninca bastan ayaga
donanirsa salik de miirsidin latif nefesiyle asilandiginda Allah’in sirlarinin meyveleriyle bastan
ayaga donanir’®,

Ankaravi baska bir yerde silikin Hak yolunda tek basina ilerleyemeyecegini belirterek
onun mutlaka bir miirside ihtiyaci oldugunu vurgular. Ciinkii nefse ait sifatlarin yok edilmesinde
kamil bir insana ihtiya¢ vardir ki onun terbiye ve irsadi miiridin nefs-i emmaresini yok eder. Miirit
kamilin etegine sikica yapigmali, yani onun emir ve iradesine tabi olmalidir ki Hakk’in yardimina

6 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi, Ankara 1999, s. 735.

7 Ismail Riistihi-yi Ankaravi, Mecmi’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. IV, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev
Pasa 307 nu., vr. 15a.

8 Ismail Riistihi-yi Ankaravi, Mecmi’atu’l-Letayif ve Matmiiratu’l-Ma’arif, C. II, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa
306 nu., vr. 7a.

9 Ankaravi, Mecmii’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. Il, vr. 71a.

10 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, (Haz.: Osman Tiirer, Mustafa Tahrali, Sifi Arpagus), C. 3, Kitabevi
Yayinlari, Istanbul 2006, s. 34.
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kavugsun, ¢iinkii veli, “Attigin zaman sen atmadin.” ayetinin mazharidir ve onun viicudu Hakk’in
kuvvet ve kudretine bir alettir.

Ahmet Avni Konuk da Ankaravi gibi diisiiniir ve Hak yolunda ilerlemek isteyen kimsenin
bir miirgitten yardim almasi gerektigi tizerinde durur. Ciinkii ¢esitli hadislerde bildirildigi gibi
Hak’la insan arasinda nurdan ve zulmetten perdeler vardir. Bu hadislerden bazilar1 sunlardir:
“Allah’n yetmis hicab1 vardir.”, “Allah’n yedi yiiz hicab1 vardir.”, “Allah’in nurdan ve zulmetten
yetmis bin hicab1 vardir.” Konuk bu hadislerden hareketle diinyaya gelen insanin en uzak tabakada
bulundugunu ifade eder. Insan, gayya kuyusu olan bu tabakadan Hakk’in izni ve Hz.
Muhammed’in sefaati ile ilerleyerek tabaka tabaka zulmet ortiilerini ge¢ip nur perdelerine ayak
basar. Buraya kadar Islim’in hiikiimleriyle hareket eder. Ondan sonra Hak yoluna siilik edip
miirsidin himmeti ile yiiriir ve nur perdelerini tabaka tabaka gegerek hakiki nura ulasir®,

Konuk’a gore bir miiridin marifet yolunda ilerlemesi igin mirsidin sohbetinden
faydalanmasi gerekir. Marifet yolunda ilerleme de kulak yoluyla baglar. Bu marifet saglamlastikca
ilme’l-yakin mertebesine ulasir ki bu ilerlemede sohbetin etkisi ¢cok fazladir. Fakat ham kimselerin
sohbetinden kagmmak lazimdir. Ciinkii kemale ermeyenlerle yapilan sohbet, salikin yolunu
baglar®®. Mesnevi Serhi’nin baska bir yerinde kdmil insanlar cennet agaglarma, onlarm sohbeti de
cennet agaclarinin yemislerine benzetilmistir. Bu diisiincesini “Cennet agaclarindan bir agaca
ulastiginiz zaman, onun golgesinde oturunuz ve yemislerinden yiyiniz.” hadisine dayanarak dile
getirmektedir',

b. Miirside Muhalefet

Hazret-i Sarih, tarikata girmenin sartin1 miiridin goéziinii ve dilini kapatmasi olarak goriir.
Eger salik bunu yapmazsa bedenen tarikatta bulunsa bile manen tarikattan ve sohbetten uzaklagmis
olur. Goniilden istek ve teslimiyet sayesinde salik, seyhin sohbetinden faydalanabilir. Zaten vaktin
Hizir’1 olan seyh de ¢ok konusan ve itiraz eden miiride sohbetten uzak olmasi gerektigini soyler®®.

Ahmet Avni Konuk, ikinci cilt serhinde 6zellikle miiridin miirside muhalefeti {izerinde
durur ki bu yoniiyle Ankaravi’den farklilik gdsterir. Miirsit, salikin goniil gozii, caninin aynasi
mesabesindedir. Kisi beden goziinii ¢er ¢opten nasil koruyorsa goniil goziinii de miirside itiraz ¢er
copiinden korumali ve ayna gibi olan miirside itirazlarda bulunup muhalefet ederek o aynayi
bulandirmamalidir®®,

Konuk’a goére miiridin miirside muhalefet etmesinin en 6nemli sebebi nefse ait sifatlarindan
kurtulamamasidir. Ciinkii insandaki nefse ait sifatlar cirkin, ruha ait sifatlar gilizeldir. Eger bir
kisiden miirside kars1 itiraz geliyorsa o kisi, ruhun gilizel olan sifatlarin1 nefsin ¢irkin olan
sifatlarina tabi kilmis ve iki cirkinligi bir araya toplamis demektir. Salik miirside itiraz1 terk ederek
nefsin ¢irkin olan sifatlarmi ruhun giizel olan sifatlarma tabi kilmalidir'’. Mesela Hak yolunda
ruhun pabucu mesabesinde olan nefisle yiirlimeye kalkan silik, tefsir ve hadis kitaplarmi okuyup
anladigim diisiinerek alim oldugunu iddia eder. Aymi zamanda kendini alimlerle kiyaslar ve
onlardan asagi olmadigini diisiinerek bir kdmile intisap etmeyi reddeder. Boyle bir durumda da
nefse ait sifatlardan hasedi ortaya ¢ikarmus olur'®. Ebu Cehil de kibri sebebiyle Hz. Muhammed’e
tabi olmaktan utanir ve kendisini ondan {istiin gormek ister. Bundan dolay1 kavmi i¢cinde Ebu’l-

11 Ankaravi, Mecmi’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. Il, vr. 79a.

12 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 230-231.

13 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 4, s. 119.

14 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 4, s. 479.

15 Ankaravi, Mecmi’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. Il, vr. 106a-106b.
16 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 28-29.

17 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 224.

18 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 225.
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Hikem olan adi Ebu Cehil’e tebdil olur. Yani nefsi yiiziinden kendi derecesini en alt mertebeye
kadar dustirtir'®.

Ahmet Avni Konuk’un degindigi bir diger nokta, bu diinyanin suretlerine takilip kalanlarin
enbiya ve evliyaya “Onlar da bizim gibi insandir.” diyerek sikint1 vermeleridir. Halbuki onlarm bu
itirazlar1 Allah’adir. Cilinkii enbiya ve evliya Hak’ta fani ve bakidirler. K&mil insanla Hak arasinda
canla beden arasindaki gibi bir iligki vardir ki burada kamil insan beden, Hak da can gibidir.
Dolayisiyla bedene verilen sikint1 cani nasil etkiliyorsa kamil bir veliye verilen sikint1 da Hakk’1
oyle etkiler®.

1. Seriat Adabi
A. Taharet

Temizlik ve temizlenme anlamlarina gelen taharet, genel olarak iki boyutta ele
alinmaktadir. Bunlardan biri bedenin temizligi ki buna dis temizlik adi verilir. Digeri ise manen
yapilan temizliktir ki nefis ve gonliin her tiirlii kotii huylardan arinmasidir.

Taharet hakkinda agikladiklar1 goriislerini, her iki sarih Mesnevi’nin farkli beyitlerini
kullanarak dile getirir. Ankaravi, “Ey tene bulagmig, havuzun etrafin1 dolas; kisi havuzun haricinde
ne vakit temiz olur?” beytinin serhinde temizligi dort sekilde agiklar ve kdmil insanin gerekliligi
tizerinde durur. Konuk da aymi beyitte kamil insanin gerekliliginden bahsettikten sonra
Ankaravi’nin temizlik iizerine sdylediklerini aktarir. Temizlik hakkindaki kendi siniflamasini da
baska bir beytin serhinde ifade eder.

Ankaravi ve Ahmet Avni Konuk’un taharet hakkindaki goriisleri birbirine benzemektedir.
Ankaravi, tahareti dort tiir olarak belirler ki bunlar soyledir: Dis temizlik seriata uymakla olur. Dig
temizlikten baska ii¢ tiir temizlik i¢in bir miirsidin kalp havuzunun suyuna ihtiyag vardir. Oncelikle
nefis, biitiin itaatsizliklerden temizlenmelidir. Ikinci olarak ahlak, itiraz sifatlarindan ve
kotiiliiklerden temizlenmelidir. Ugiincii olarak kalp Allah’tan baska seylerin kirinden
temizlenmelidir. Bir miirsidin kalp havuzunda olan ilim suyu olmadan tam bir temizlik miimkiin
olmaz. Kamilin kalp havuzundan uzak diisen biri kendi temizliginden de uzak diigmiis olur. Yani
dis temizligini yapan bir kimse, kdmil bir miirsidin kalp havuzundan uzak bulunur ve ona hizmet
etmekten kagarsa kendi temizligi de tam olmaz, kalp ve ruhu pis kalir?.

Ahmet Avni Konuk Ankaravi’nin temizlik hakkindaki gériislerini aktardiktan sonra kendisi
de temizligi dort tiir olarak agiklar: Distaki pisligin temizligi suyla olur. Nefsin pisligi, hata ve
Allah’in emir ve yasaklarima uymamaktir ki temizligi tovbe ve kamil bir insana tabi olmaktir.
Ahlaka ait pislikler kotii sifatlardir ki temizligi iyi ahlak ve begenilen vasiflardir. Batinin pisligi ise
sitk ve cehalettir ki temizligi tevhit, ilim ve marifetin ¢okluguyladir. Insanin batininda seytanin
vesveseleri ve kotii huy gibi birtakim pislikler vardir ki bunlar Allah’in liituf suyundan bagka bir
yolla salikin kalbinden temizlenmez. Allah’mn liituf suyu sayesinde bu tiir pislikler gider ve
yerlerine iyi sifatlar gelir®.

Ankaravi’ye gore ilim tahsilinden ve bir miirside hizmet etmekten utanan ve nefse ait
sifatlarla kirlenen kimsedeki utanma duygusu, onun imanini engeller. Ankaravi bu goriisiinii “Haya
iman1 engeller.” hadisiyle desteklemektedir. Fakat utanma duygusu “Haya ve iman kardeslerdir,

19 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 226.

20 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 330-331.

2 Ankaravi, Mecmi’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. Il, vr. 44b.
2 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 4, s. 494.
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biri digerinden ayrilmaz.”? hadisi mucibince olursa haya kisinin imanini1 artirir ve o kisi kimil bir
miimin olur®.

Konuk da bu meselede Hz. Sarih gibi diisiiniir, hatta Konuk’un sdyledikleri Ankaravi’nin
sOylediklerinin serhi gibidir. Buna gore salikin nefse ait sifatlardan temizlenememesi haya
duygusundan kaynaklanir. Ciinkii nefse ait sifatlarla kirlenen kimse, utandigindan dolay1 kamil
insanin feyz suyundan kacar, gizlenir. Bundan dolayr da onun hayasi kendisini hakiki imana
ulasmaktan uzaklastirir. Haya iki tiirdiir: nefsani, hakkani. Nefsani haya, iman1 engeller. Ciinkii
onun kaynagi nefsin kibir sifatidir. Bazilar1 halk arasinda eski elbise ile gezmekten, fakirlerle ayni
ortamda bulunmaktan, algakgoniilliliik gostermekten utanir. Aslinda bu tir haya Allah’in
emirlerini uygulamaya engel teskil ettigi i¢in yerilmistir. Hakkani haya ise kulluk sinirlarinin digina
cikmaktan ve Allah’in emirlerine muhalefet etmekten utanmaktir. Bu tiir hayanin kaynagimin ruh
olmas1 miinasebetiyle makbuldiir ve Allah yolundan ¢ikmayi engeller. Allah yolundan ¢ikmay1
engelleyen hal ise kisiyi imana yoneltir. Burada verilen goriisler Hakkani “Haya imandandir.”,
nefsani “Haya iman1 men eder.” hadisleriyle desteklenmektedir®.

Ankaravi, velinin sohbetini tuz ¢ikarilan yere benzetir ve miiridi biitiin manevi pisliklerden
arindiracagi ifade eder. Olii bir esek tuz ¢ikarilan yere kondugunda esegin oliiliigii ve lesligi
kalmaz, tertemiz olur. Diinyanin kirine pasina bulasan kalp ve ruh da 6lii esektir ki bir velinin tuz
cikarilan yer gibi olan sohbetine diisse, ihtiyarim ortadan kaldirarak onda kendini yok etse velinin
sohbetinin tesiri onu degistirir. Ondaki kotii fiiller, beseriyetinin karanlhigi giderek kamilin
sohbetinden nuraniyet ve giizel fiiller alir. Kendinde bulunan pislikten kurtularak temizlenir ve
giizel bir hayat bularak ebedi diri olur?.

Ahmet Avni Konuk, cisme bagli olan kimsenin, hakikat denizine ulasan kamilin kalp
havuzunun etrafim1 dolasip o havuza girmesiyle manevi olarak temizlenebilecegini vurgular.
Miirsidin kalp havuzunun disinda kalan kimse nefsin ¢irkin sifatlarindan ve kirlerinden
temizlenemez. Seriat hiikiimleri dairesinde temizlenen ve gusiil eden kimse, kdmil insanin
kalbinden uzak olursa maddi olarak temizlense de manevi olarak temizlenemez. Beden temizligi
sinirlidir ve batin temizlenmesi i¢in kamilin yardimina ihtiyaci vardir. Dis temizlik, nefse ait
arzular icin harcandike¢a eksilir, yani giinden giine cisim eksilir ve ihtiyarlayarak kuvvetten diiser.
Sonunda dis temizligi bile yeterince yapamayacak hale gelir. Batin temizlenmedigi icin de pislik
icinde kalir?’.

B. Kesbh

Sozliikte calisip kazanma seklinde tanimlanan kesb sozciigii, sarihler tarafindan iki farklh
sekilde degerlendirilmektedir. Birincisi bu diinyada ge¢im saglamak icin ¢alisip onun karsiliginda
kazang elde etmektir. ikincisi bu diinyada ahiret icin calisip ahiret ticaretinde kullanilacak bir
kazang elde etmektir.

Ankaravi, kesple ilgili goriislerini Mesnevi’nin bir beytinin serhinde dile getirirken Ahmet
Avni Konuk ii¢ farkli beyitte dile getirmistir. Dolayisiyla Konuk, kesp konusunda Ankaravi’ye
gore daha teferruatli malumat verme yoluna gitmistir.

Ankaravi cesitli ayetlerden hareketle bu diinyadaki kazancin degersizligi ve asil 6nemli
olanin ahiret kazanci oldugu iizerinde durur. Kur’an’da gecen “Diinya hayati bir oyun ve
eglencedir.” (Hadid 57/20), “Bu diinya hayati oyun ve eglenceden bagka bir sey degildir.”

2 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 382.

% Ankaravi, Mecmi’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. Il, vr. 44b.
% Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 380-383.

% Ankaravi, Mecmi’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. Il, vr. 43b.
27 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 380.
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(Ankebut 29/64) ayetlerinden hareketle bu diinyay1 bir oyuncak gibi bilmek gerektigini ifade eder.
Bu diinyadaki kazang da c¢ocuklarin oyunu gibidir. Bundan dolay1 diinyada din kazancina
meyletmek gerekir ki din kazanci da agk ve batinin Hakk’a cezbidir. Asksiz amel ve ilim, ruhsuz
cisim gibidir. Din kazanci, essiz Huda’nin aski ve agk kazanci Hakk’in nuruna kabiliyettir. Hak
nuruna kabiliyet de ilahi nurla aydinlanmak ve Hakk’mn vasiflariyla vasiflanmaktir®®,

Ahmet Avni Konuk ise hemen hemen ayni goriisleri Ankebut suresindeki ayetin tamamini
alarak baska bir beytin serhinde ifade etmistir. “Bu diinya hayat1 oyun ve eglenceden baska bir sey
degildir. Muhakkak ahiret yurdu, elbette o gercek hayattir. Keske bilselerdi!” (Ankebut 29/64)
ayetinden hareketle diinyadaki kazancin ve fiillerin hakikati olmayan birtakim hayalden ibaret
oldugunu ve ¢ocuklarin oyunlarina benzedigini anlatir. Cocuklar diikkan ve ticaret oyunu yaparak
eglenirler. Bu oyundan ger¢ek bir kazang elde edemezler. Sadece zaman gegirmekten ibarettir ki
diinya hayati da boyledir. Diinya hayatinda asil elde edilmesi gereken din kazancidir. Ahiret
ticaretinde kullanilacak olan karsiliktir. Bu da Hakk’a duyulan ask ve batinin Hakk’a cezbidir.
Insanin nefsi, baki olan din kazanc1 yerine fani olan diinya kazancina meyleder?.

Konuk, Ankaravi’den farkli olarak ahiret hayatinda herhangi bir kazancin olup olmadigi
iizerinde durmus ve ahirette ruhani bir kazang ve ilerlemenin oldugunu vurgulamistir. Bu
diisiinceyi “Bir sanat 6gren ki ahirette magfiret kazancinin gelirini elde et. / O cihan pazar ve
kazang dolu bir sehirdir, kazancin yalniz bu alemde oldugunu zannetme!” beyitlerinden hareketle
iki farkli gorilisii aktararak soyle tartisir: Diinyadan ayrildiktan sonra terakki olup olmadigi
konusunda ihtilaf vardir. Bazilar1 ilerlemenin kazanca bagli oldugunu ve kazancin da bu diinyaya
mahsus oldugunu sdyler. Bir kismi da ahirette kazang ve ilerlemenin oldugunu séyler. Fakat ahretin
kazanci diinyadaki gibi degildir. Konuk bu tartismada ahirette kazancin oldugu disiincesindedir ki
tak olarak ibn Arabi’nin goriislerini aktarir: Diinyada iken ahirette ilerleme olmadigini ilm-i
yakin ile bilen kimse oldiikten sonra ilerleme olmadigini gérse o kimsenin ilm-i yakini ayn-1 yakin
olur. Boylece o kimse ilm-i yakinden ayn-1 yakine geg¢mis olur ki bu bir terakkidir. Terakki
oldugunu goériirse yanlis inancini diizeltmis olur ki bu da bir ilerlemedir. Her ferdin mazhar oldugu
bir Ilahi isim vardir ki o isim onun Rabb-i hassidir. Diinyada ve ahirette ebediyen onu terbiye eder.
Herkes mazhar1 oldugu Ilahi ismin ozelliklerini kazanmakla miikelleftir. Diinya hayatinda
kazanamayanlar ahiret hayatinda kazanacaklardir. ilahi isimler arasinda farklar vardir ki bu
farklilik kemal derecelerini ortaya cikarir. Mesela peygamberlerin hepsi peygamberlik konusunda
birdirler, fakat mazhar1 olduklar: ilahi isimler birbirinden farklidir. “Peygamberlerin bir kismini
digerlerinden {istiin kildik.” (Bakara 2/253) ayetiyle bazi peygamberler bazi peygamberlerden
kemal bakimindan {istiin tutulmustur. Diinyada ve ahirette Hz. Musa, Hz. Isa degildir. Evliyalarin
dereceleri de boyledir. Buna gore ahirette kemal derecelerinde ilerleme yoktur, fakat her ferdin
mazhar1 oldugu Ilahi ismin kemali gercevesinde ruhen ilerlemesi vardir. Bu beyitteki “O cihan
pazar ve kazang dolu bir sehirdir.” ifadesi bu kazang ve ilerlemeye isarettir. Ahirette ruhani bir nese
galip oldugu icin oradaki kazan¢ bu diinyanin kazancina benzemez. Ahiretteki kazang ruhani
niteliktedir. “Cennette bir pazar vardir ki onda suretler satilir.” hadisine gore oradaki pazardan suret
almak gg;in bir karsilik vermek gerekecektir. Bu karsilik diinya parasi degil, ruhun Hakk’a olan
askidir™.

28 Ankaravi, Mecmii’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. Il, vr. 81a.
29 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 4, s. 209-210.
30 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 4, s. 207-209.
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1. Siiliikun Mertebeleri
A Siiliikun Baslangic Dereceleri
1. Tovbe

Pismanhk, nedamet, dénme anlamlarina gelir ki buradaki doniis, Allah’adir™. Toévbede,
islenen herhangi bir giinahtan duyulan pismanlik ve sonrasinda aym giinahi tekrar iglememek s6z
konusudur. Tovbe, nefsin yaptig1 kotii islerden dolayr Allah’a itaatsizlikten itaate donmesidir.
Tovbe eden kisi ayn1 zamanda distan ige, halktan Hakk’a doner ve bu doniisiiyle kalbinde Allah’tan

baska higbir seye meyil ve arzusu kalmaz®,

Ismail Riistihi-yi Ankaravi ve Ahmet Avni Konuk Mesnevi’de yer alan aym beytin
serhinde tovbeyle ilgili olarak Hz. Suayb ve Hz. Muhammed’in taglik bir alani ziraata uygun hale
getirmesi mucizelerini aktarmiglardir. Bu kissalardan hareketle iki sarih de taglik bir alan gibi olan
kalplerin tovbe ve peygamberlerin varisi olan kdmil velilerin duasiyla yumusayacagini, uhrevi
ziraata uygun héle gelecegini dile getirmislerdir.

Ankaravi, Hz. Muhammed’in Misir hiikiimdar1 Mukavkis’1 Islam’a davet etmesi iizerinden
tovbenin Onemini aktarir. Mukavkis Hz. Muhammed doneminde Misir hiikiimdaridir. Hz.
Muhammed’in génderdigi bir mektupla Islam’a davet edilir. S6z konusu hiikiimdar Islam’a daveti
kabul etmemekle birlikte Hz. Muhammed’in gonderdigi mektubu hiirmetle karsilar ve
peygamberimizden taslik bir alanin ziraata uygun héle getirilmesini talep eder. Hz. Muhammed’in
duasiyla Mukavkis’in istegi kabul edilir. Burada s6zii edilen taglik alan nefis igin kullanilmigtir.
Goniil saglikta tas gibi olur ki tovbe o tashik mahalli uhrevi ziraata uygun hale getirir. Yalniz bunun
icin Hz. Suayb ve Hz. Muhammed gibi duasiyla salih tohumu ekecek bir kisi lazimdir.
Peygamberlikten sonra da peygamberlerin varisleri olan veliler vasitasiyla taslik alana benzeyen bir
kalp, manevi ziraata uygun hale gelebilir ve ondan uhrevi iiriin elde edilebilir. Fakat inkar, altini
bakir, barisi savas yapar; kotii kisi de verimli toprag: taslik alan haline getirir®®. Dolayisiyla kalbi
taslik bir alan gibi olan kimse, tovbe tohumuyla oray1 ekilip bicilecek bir mahal yapmaya gayret
etmelidir.

Ahmet Avni Konuk’a gore tovbe etmek kisinin elinde degildir. Bir kimsenin tdvbe
edebilmesi icin Allah’in yardimi ve gdzyasina ihtiyact vardir. Konuk, inkarci bir filozofa tovbe
zevkinin verilmemesinden hareketle bu konudaki goriislerini aktarmaktadir. Bir filozof Miilk
suresinin otuzuncu ayetinde gegen “Eger sizin suyunuz yerin dibine giderse akarsuyu size kim
getirir?” (Miilk 67/30) ayetini duydugunda suyu yerin dibinden kazma ile g¢ikarabilecegini
sOyleyerek Allah’in ayetini inkdr eder. Filozof, bu inkar1 sebebiyle bir gece riiyasinda gozlerinin
kor oldugunu goriir. Uyandiginda da gozlerinin gergekten kor oldugunu fark eder. Eger filozof,
uyandiginda gdzyasi1 dokerek inkarmdan dolay1 tovbe etseydi goziiniin nuru geri gelecektir. Bunun
yani sira inkdrdan vazgecerek tovbe ve istigfar etmek de kisinin elinde degildir ki tévbe ancak
Allah’in yardimiyla olur. Ciinkii tovbe zevki ve lezzeti, nefse ait sifatlarin tutsagi olan gafil ve
sarhoslarin mezesi degildir. Nefs-i emmare mertebesinde olanlar, yaptiklar1 inkardan dolay1 pisman
olmay1 akillarina getirmezler. Pismanlik ancak nefs-i levvame mertebesinde olanlarin karidir. Nefs-
i emmare mertebesinde olan kalbin katiligi, bir tagin yiiziine benzer. Tasin yiiziine herhangi bir
tohum ekilip mahsul elde edilemedigi gibi, kat1 kalbe de tovbe tohumu ekilip magfiret mahsulii
bicilemez. Bu tiir kalplere tovbe tohumunu ancak Hz. Suayb ve Hz. Muhammed gibi kamil
insanlarin duasi ekebilir. Tévbede en 6nemli noktalardan biri de halis bir niyete sahip olmaktir.
Ciinkii halis niyet, inang, yalvarma ve duanin zor goriinen bir isi kolaylastirmasi gibi, inangsizlik ve

8! Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalcr Yayinlart, Istanbul 2001, s. 350.
3 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sézliigii, iz Yaymncilik, Istanbul 2004, s. 156-157.
3 Ankaravi, Mecmi’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. Il, vr. 54b.
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inkar da kolay gibi goriinen isi zorlastirir. Inkar ve inangsizlik, hakir ve degersiz halleri kendine
ceker™.

Ankaravi’ye gore tovbenin kabul edilmesi igin canigoniilden ve gézyasiyla olmasi gerekir.
Halis bir sekilde yapilan tovbenin karsiligi rahmettir. Fakat rahmet herkese nasip olmaz, ancak
yalvarip yakarma ve halis bir kalple niyaz edenlerin nasibi olur. Ayrica tovbe i¢in gdzyasi ve yiirek
atesi lazzmdir ki bu sayede goniil bahgesi essiz sirlarin yeserdigi bir yer haline gelir. Ilkbaharda giil
bahgesinir;stazelenmesine simsek ve bulutun gerekmesi gibi, tovbe icin de ah simsegi ve gbzyasi
gereklidir™.

Ahmet Avni Konuk ise yalvarma ve gdzyasi ile yapilan tovbenin etkisini “kiilli rahmet”
kavramiyla agiklar. Kiilli rahmet, Rahmani ve Rahimi rahmetlerin toplamidir. Rahmani rahmet,
Allah’in sifat ve zatinin herkesi kapsayan rahmetidir ki miimin ve kafir herkesi icine alip bu
diinyada tecelli eder. Rahimi rahmet ise Allah’in sifat ve zatinin 6zel rahmetidir ve ahirette tecelli
edip miiminleri kapsar. Hak yolunun yolcusu olan salik de herkes gibi Rahmani rahmete
kavusacaktir. Eger Allah’a yalvarir ve aglarsa Hakk’in Rahimi rahmetinden pay alir. Onun
yalvarmasi ve yakarmasi bu rahmet icin giiglii bir sermayedir™®.

Tovbe konusunda Ankaravi daha kisa agiklama yaparken Konuk daha teferruath bir
aciklama yapmayi tercih ederek tévbe ile secde arasinda iligki kurmus ve goniilden yapilan tévbeyi
kalbin secdesi olarak izah etmistir. Buna gére Konuk, “Her bir kalbe secdeye de izin yoktur, rahmet
ticreti her ecrin nasibi degildir.” beytinin serhinde secdenin de tévbe anlamina geldigini su sekilde
aciklar: Secde boyun egmedir. Bir kimse yaptig1 kabahatin kotiliigini idrak ederek kalpten
pismanlik duyarsa onun kalbi boyun egmeyi kabul etmis olur ki buna vicdan azabi da derler. Fakat
vicdan azabini kalbi kat1 olanlar degil, yumusak olanlar hisseder. Kalbi kat1 olanlarda yaptiklari
koti fiillerden dolay asla pismanlik eseri goriilmez. Halk arasinda birbirine karsi hata yapanlar
tarziye verirler. Tarziye vermek de barisma yolunda bir boyun egmedir. Eger bu boyun egme Ilahi
emre karsi yapilan bir muhalefetten sonra olursa tovbe adini alir ki Hakk’in huzurunda kalbin
secdesidir. Kalbin secdesinin karsiligi da rahmet ve magfirettir. Her kalbe hakkiyla secde etmeye
izin yoktur. Yani rahmet {icreti her tovbekarin nasibi degildir. Bir¢cok kimse kalbinde pismanlik
atesini duymadan “estagfurullah” dedigi icin tovbe ve istigfarlarinin kiymeti yoktur. itaatsizlik
duygularinin lezzetinden alakasini kesmeyen kalp, rahmete nail olamaz®’.

2. Halvet

Yalniz kalma, tenhaya cekilme, uzlet, inziva, tek basina yasamaktir®®. Kasani bu sozciigii
Hak’la gizli bir sekilde konugma olarak degerlendirir ki bu konusmada bir insan veya melek
bulunmaz. Yalnizlig1 tercih etmek anlamina gelen halvetin de bu manaya ulasmay1 saglayan bir
suret oldugunu ifade eder™.

Halvet konusunda sarihler Mesnevi'nin farkli beyitlerini kullansalar da ayni diisiinceleri
dile getirmislerdir. Hak yoluna giren kimse halvet yolunu segmelidir, fakat buna kendi iradesiyle
degil, miirsidinin izni ve emriyle karar vermelidir. Miirsidinin izni olmadan kendi bagma halvete
giren miirit, “Attigin zaman sen atmadin, fakat Allah atti.” ayeti mucibince, Allah’in kudret ve
kuvvetine alet olan miirsidinden, dolayisiyla Allah’tan kagmis olur. Bdyle bir halvete evliya
arasinda izin yoktur.

34 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 455-456.

% Ankaravi, Mecmii’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. Il, vr. 54b.

36 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 4, s. 45.

37 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 456-457.

3 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6z1iiii, s. 156; Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, s. 320.
39 Kasani, Tasavvuf Sozliigi, s. 234.
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Ankaravi, “Nazar1 halvete dikmis olan kimse, nihayet onu da yardan 6grenmistir.” beytinin
serhiyle Hak yoluna giren bir kimsenin miirsidinin izni olmadan halvete girmesinin dogru olmadig1
goriisiinii savunur. Konuyla ilgili iki soru sorar ve sorularin cevabiyla da meramini anlatir: Hakk’a
mensup olan bir yari istemek neden gereklidir? Cok kimse halveti secip masiva ve halkla ilgisini
keserek Hak’la asina olmustur ki ben de kendi bagima halvet ihtiyar etsem, miirsit zahmetini
¢ekmeden masivadan el ¢eksem olmaz mi1? Bu sorulara cevaben Ankaravi, masivadan uzaklasarak
Hakk’a goniil goziinii agan kimsenin bunu bir yardan, Rabbani bir miirgitten 6grendigini sdyler.
Yoksa sadece masivadan el ¢ekmekle miirsitsiz Hakk’a vasil olunamaz. Bir kimsenin Hakk’a
ulagmasinda bir miirsit yok gibi goriinse de mutlaka bir velinin ruhaniyetinin hidayeti ve yardimi
vardir ki bu sekilde Hakk’a vasil olanlara Uveysiler denir. Bunun haricinde bir yar bulmadan halvet
yolunu segmeye evliya arasinda riza ve cevaz yoktur®.

Halvet hakkinda Ankaravi, yukaridaki goriislerini vermekle yetinirken Konuk, Sadreddin
Konevi ve Mevlana’dan 6rnek vakalar aktarip konuyu biraz daha genisleterek ele almistir. “Halvet
yardan degil, agyardan gerek; kiirk bahar igin degil, kis igindir.” beytinin serhinde kamil bir
mirsidin emri ve onayl olmadan bir kimsenin halvete girmesinin ve ondan bir sonu¢ almasinin
miimkiin olmadigini vurgular. Ciinkii bu sekilde halvete giren kisi, halvette karsisina ¢ikacak olan
Rahmani ve seytani tecellileri ayirt edemez. Hatta bu durum o kimsenin manen heldkine bile sebep
olabilir. Kamil miirside ihtiyaci olmadigim diisiinen kimse, o miirsidi agyardan gordiigli i¢in ona
ihtiyag duymamus olur. Halbuki miirsit agyar degil, yardir. Dolayisiyla miirsitten kagip halvete
girmek hakiki sevgiliden kagmaktir. Ahmet Avni Konuk diisiincelerini desteklemek i¢in Konevi ve
Mevlana’dan birer vaka aktarir. Sadreddin Konevi’den aktarilan vaka soyledir: Sadreddin
Konevi’nin bir miiridi, kendisinden izin almadan halvete girer. Seyh kaybolan miiridi sordugunda
halvette oldugunu 6grenir. O miiridin halvetine gittigi zaman miiridin elinde kalem kagit bir seyler
yazdigini goriir. Miiride neyle mesgul oldugunu sorar. Miirit de halvete girdigini, Hz. Cebrail’in
gelip agzina tiikiirerek Allah’a ait sirlar getirdigini ve bunun lizerine kalbine dogan sirlar1 yazdigini
soyler. Konevi, miiridine halvete girdiginde neyle mesgul oldugunu sorar. Miirit de Allah’in
zikriyle mesgul oldugu cevabini verir. Bunun {izerine seyh, Allah’in zikriyle mesgul olan birini Hz.
Cebrail’in zikirden uzaklastirmayacagini ve gelenin seytan, yazdiklarinin da seytanin ilmi
oldugunu sdyler. Konevi, miirsidinin izniyle halvete girmesine ragmen bdyle bir durumla
karsilastigini, fakat seytana galip geldigini anlattiktan sonra miiride, halvetten ¢ikarak yazdiklarinin
hepsini yakmasini soyler. Mevlana ile ilgili anlatilan vaka da soyledir: Bir miiridi halvete girmek
icin Mevland’dan izin ister. Mevlana bir bagka miiridi de yanina vererek yan yana iki hiicrede
halvete girmelerine izin verir. Bir siire sonra aglik hissi miiritleri derinden etkileyince gece disar1
cikip birinin evinde kendilerine ikram edilen kaz dolmasiyla karmlarini doyururlar. Mevlana
sabahleyin hiicrenin kapisina elini siirdiigiinde hiicreden riyazet degil, kaz dolmasi1 kokusu geldigini
sOyler. Bunun iizerine iki miirit de Mevlana’ nin ayaklarina kapanip tovbe ederler. Boyle bir rahmet
denizi varken insanin kendisini halvet kdselerine hapsetmesinin dogru olmayacagini sdylerler®.

Ahmet Avni Konuk’tan farkli olarak Ankaravi ikinci olarak gece gibi olan bu diinyada
halvetin secilmesi gerektigini ve bunun i¢in de goniilden istegin sart oldugu vurgular. Hakiki
sevgiliye iilfet ve aginalik kilmak isteyen kimse gece mesabesinde olan bu diinyadan halvet etmeyi
se¢meli ve sevgiliyi canigoniilden istemelidir. Goniilde hakiki sevgiliye kavugma derdi olmadan bu
kavusma gerceklesmez. Eger ruh Isa’si terk edilip nefis esegi beslenirse hakiki sevgiliye ulasmak
mimkiin degildir. Vuslata ancak hiiziinlii kalpteki muhabbetin sevkiyle duyulan istek sayesinde
erilebilir®,

40 Ankaravi, Mecmii’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. II, vr. 3b.
4 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 20-21.
42 Ankaravi, Mecmii’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. Il, vr. 61a-61b.
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B. Salikin Siiliku Esnasinda Yapacaklari
1. Thlas

Ihlas kelimesi sozliikte temiz bir sevgi ve kalpten gelen samimi dostluk olarak
tamimlanmaktadir. Tasavvuf Terimleri So6zligi’'nde sézde ihlds, fiilde ihlas, ibadetlerde ihlas,
manevi hédl ve hareketlerde ihlds olmak {iizere ihlasmn farkl tiirleri verilir. Bunun yani sira
ibadetlerin ruhu da ihlastir*,

“Sirin kot kigiden gizlenmesine sasilmaz; asil sasilacak olan, sirr1 kisinin kendinden
gizlemesidir. Sen yaptigin isi kendi gdziinden bile gizle ki isin, iyi ve kotiiden korunsun.”
beyitlerinin serhinde Ankaravi, ibadetlerde bu gizlilik olmadig1 siirece yapilan isin sonunda
selametin olmayacagini ifade eder. Eger tam bir ihlasla yapilan ameli iyi olan melekler duyup da
amel defterine yazarlarsa kotii olan seytan ve nefis, bu ameli bozma ¢abasi i¢ine girer. Bundan
dolay1 gosteris ve kendini begenmislikten kurtulan asiklarmn kalpleri nur ve esrar kabri gibi olur ki
onlar herhangi bir sirr1 mahsere kadar agiga vurmazlar. “Ser vermek olur, sir ayan eylemek olmaz.”
sOzii geregince unutulmanin zevkini tadanlar, sohretin afet oldugunu bilenler, sirlarmi halkin ve
alemin gozlerinden saklamislardir®,

Ankaravi ile ayn1 beyti serh eden Ahmet Avni Konuk, yapilan ibadetlerin gizliliginin ¢ok
onemli oldugunu vurguladiktan sonra nefis mertebelerine goére ameller lizerinde durmustur. Buna
gore nefs-i emmare mertebesinde olan insanlar, giizel amellerini sadece elde edecekleri menfaate
gére yaparlar ve kotii amellerinde de bazen halkin ayiplamasindan gekinirler. Nefs-i levvame
mertebesinde olanlar ise giizel amellerini elde edecekleri menfaatlerin yani sira ahiretteki miikafati
da buna ilave ederek yaparlar, koétii amellerinde de hem halkin ayiplamasindan hem de ahirette
gorecekleri cezadan korkarlar. Nefs-i miilhimede olanlar, giizel amellerini yaparken elde edecekleri
menfaatten gegmisler ve Hakk’in rizasim elde etmek isterler. Nefse ait sifatlar1 asagilik goriirler ve
nazarlarinda amelleri ihlasladir. Fakat kendilerinde nefse ait sifatlardan olan, halkin zevkinde kabul
edilme duygusu vardir. Nefs-i mutmainne mertebesine erisen nefis, diinya ve ahiretle alakasini
kesip tamamen Hakk’a doner, nazarinda aggozliiliik ve korku kalmaz. Soéylediklerini su beyitle
destekler:

Soyle sakla sirr-1 aski, tende canin duymasin,
Halet-i agki hikayet kil, zebanin duymasin!
2. Istikamet

Istikamet kelimesi, Ilahi kelamda “O halde emrolundugun gibi dogru ol.” (Hud 11/ 112)
ayetiyle agiklanmaktadir. Tasavvuf sozliiklerinde de hal ve hareketlerde, taat ve ibadetlerde ifrat ve
tefritten kaginarak itidal yolunu tutmak olarak gecer®.

Hz. Sarih, Mesnevi’de gegen “Sufinin hayvanini kervan halkinin hasta zannetmesi” basligi
altindaki “Gece gidasi lahavle oldugu i¢in esek, gece tespih ¢ekti, giindiiz de secdede.” beytinden
hareketle diinyaya goniil verenleri sufinin esegine benzetir. Burada gecen hikdye kisaca soyledir:
“Diinyay1 dolasan bir sufi, bir dergdha konuk olur. Hayvanini ahira bagladiktan sonra dostlarinin
yanina gider. Hizmetciye de hayvanina nasil bakmasi gerektigini iyice tembihler. Fakat hizmetei,
sufinin soyledigi her sézden sonra bir “lahavle” ceker. Hizmet¢i en sonunda sufinin yanindan
ayrilir. Egekle ilgilenmeden arkadaslarinin yanina gider ve sufinin sdyledikleriyle de alay eder.
Ertesi sabah sufi esegini alip yola koyulur, fakat esek yolda diise kalka yiirimeye baslar. Sufi,

4 Uludag, Tasavvuf Terimleri SézIiigi, s. 180.
4 Ankaravi, Mecm(’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’érif, C. Il, vr. 49a.
4 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigii, Insan Yayinlari, Istanbul 2008, s.190.

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 9/ 12 Fall 2014

bros¥Y

<enabled>

d

checclzéf



Ismail Riistuhi-yi Ankaravi ve Ahmet Avni Konuk’un Tasavvufi Gériislerinin... 585

eseginin geceleyin “lahavle”’den bagka bir sey yemedigini anlar. Diinyaya goniil veren ve esek
mesabesinde olanlar da diinya gecesinin yalanci “lahavle”sini yer, nefsini terbiye etmeden kendi
yaptiklarin1 Allah’mn iradesine yiikleyerek cebr yoluna gider, bu sekilde amelsiz tespih cekerse
ahiret gilinlinde bu yanlis davraniglarindan dolayr higbir sey elde edemezler. Daima yiiz istii
siirgerek asil secdeyi sirat iistinde giderken yapar’®. Yani Hak yoluna gidenler, diinyadan el
cekerek tarik-i miistakimde istikamet lizere olmaya c¢aligsmalidir.

Ahmet Avni Konuk ise “Her kim diinyada seytanin telbisini ve dost yiizlii diismanin
ta’zimini ve hilesini yerse; Islam yolunda sirat kopriisii iistiinde o esek gibi sersemlikten basi
tizerine gelir!” beyitlerinin serhinde sirat-1 miistakimde istikamet tizere olmayi, istikamet
sOzcligliniin tamiminda verilen ifrat ve tefrit kavramlariyla agiklar. Sirat kdpriisiinde iman haktir.
Onun inceligi i¢in kil demek, onun hakkinda eksik bir nitelemedir ki o kildan daha incedir. Sirat-1
miistakim, ahlakta bulunan zit yonlerin ortasindan ibarettir. Comertlik giizel huydur ki miisriflik ve
cimrilik arasindaki ayirici gizgidir. ifrat tarafi miisriflik, tefrit tarafi cimriliktir. Algakgoniilliiliik de
bityiiklenme ve kendini hakir gérme arasindaki ayirici ¢izgidir. Iste bu aywric1 gizgiler sirat-1
mistakimdir ve orta yoldur. Sirat-1 miistakim {izerinde yiiriiyenler diinya hayatindaki belalardan
emin olacaklar1 gibi, ahirette de mutluluk bulurlar. Diger tiirli daima hiisran i¢inde olacaklardir.
Mesela miisriflik, malin1 lizumundan fazla harcamaktir ki sonu fakirlik ve muhta¢ olmaktir.
Cimrilik, yememek ve yedirmemektir. Bunun sonucu da kendi nefsine zuliim ve insanlar arasinda
hor goriilmektir. Bunun gibi ifrat ve tefritler de kotii sonuglar dogurur ve hem diinyada hem de sirat
iizerinde diismeye sebep olur. Diinyada seriatin emirleri tizerine yasayanlar bu kdpriiniin {izerinden
yildirrm hiziyla gececeklerdir. Seriatta istikameti az olanlar ok gibi gecerler. Istikamette ondan
daha asagi olanlar, sarsmadan yiiriiyen bir atin hizinda gegerler. Seriatin emirlerine uymayanlar ise
eger Allah’m affina mazhar olmazlarsa ayaklar1 kayip siratin altina diiserler®’.

3. Teslim

Bir emaneti yerine verme, hakikat oldugunu sdyleme gibi anlamlara sahip olan teslim
sozciigi, tasavvufta genellikle Allah’in takdirine boyun egmek ve hosa gitmese dahi itirazda
bulunmamak olarak degerlendirilir®®. Bu ifadeyi biraz daha agmak gerekirse kul, basina gelen
herhangi bir beladan dolay1r hemen itiraza ve isyana kalkismaz, séz konusu musibetin Allah’in
takdiri oldugunu bilerek onu Hz. Ibrahim, Hz. ismail, Hz. Yakup... gibi karsilar.

Ankaravi teslim hakkindaki goriislerini fazla detaya inmeden, sabir ve siikiir kavramlari
iizerinde durarak aciklama yoluna gitmistir. ilahi kaza okunun kirilmasimin nedeni kuldaki sabir
yoklugudur. Yani bir kimse, basina gelen herhangi bir musibetten dolay1r 6fkelenmek yerine
sabretmeli, hatta siikretmelidir. Ciinkii kisinin 6fke gozii, siitii kan zanneder; hayir olani, ser kabul
eder. Hak yoluna giden kimsenin yapmasi gereken, gelen Ilahi kaza okunu camgéniilden kabul
etmesi ve ruz-1 cezada onunla Hakk’in karsisina ¢ikmasidir. Kula asil gereken kazaya sikayet
etmeden riza gostermek ve “elhamdiilillah” diyerek takdir-i flahi’ye siikretmektir*.

Ahmet Avni Konuk ise teslim konusunu hadis ve ayetlerden hareketle daha teferruath bir
sekilde degerlendirir. Bu konuda oncelikle “eger” kavram iizerinde durur ve hadisleri
soylediklerine delil gosterir. Hz. Muhammed’in bu kelimenin kullanilmasin1 yasakladigini ifade
ederek s6z konusu hadisi aktarir: “Eger kelimesinden sakininiz, ¢ilinkii o miinafiklarin
sozlerindendir.” Bu konudaki fikrinin desteklemek i¢in ikinci bir hadisi daha 6rnek verir: “Sana bir

4 Ankaravi, Mecmi’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. Il, vr. 11b.
47 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 87-88.

% Uludag, Tasavvuf Terimleri S6z1iigi, s. 349.

49 Ankaravi, Mecmii’atu’l-Letayif ve Matmdiratu’l-Ma’arif, C. Il, vr. 42a.
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sey isabet ederse eger boyle yapaydim, soyle ve boyle olurdu, deme; fakat Allah’in takdiridir, de.”
Dolaystyla din yolundaki miiminlerin “eger” kelimesini kullanmamas1 gerektigini vurgular®.

Konuk, ikinci olarak biitiin alemlerde olan her seyin Allah’in takdiri dahilinde gerceklestigi
tizerinde durur. Buna gore sehadet alemi, Allah’in fiillerinin ¢ikis yeridir. Allah’in fiillerinin
kaynagi da onun sifat ve isimleridir. Allah’in isim ve sifatlarmin suretleri ilm-i Ilahi’de sabittir.
Biitiin alemlerde (ruhlar alemi, misal alemi, sehadet dlemi vb.) ortaya ¢ikan seyler ancak Allah’in
takdiriyledir. Kul iradesini bir fiile yonlendirdigi zaman, bu hareket onun ayn-1 sabitesinin
geregidir. So6ziin burasinda sdylediklerini desteklemek igin su ayeti delil gosterir: “Sizin irade
ettiginiz sey ancak Allah’1n irade ettigi seydir.” (Insan 76/30; Tekvir 81/29) Sonug olarak kula her
ne isabet ederse Allah’mn takdiriyledir. Bundan dolay1r “Soyle yapsaydim.” veya “Bdyle
yapsaydim.” dememek gerekir. Ciinkii bu sozleri, kaderin sirrmi anlamayan halk yapar ve bunlari
soylemek muhalefet ve nifak olur®.

C. Ahlak-1 Hamideye Dair Dereceler
1. Sabir

Sabir, dayanma, katlanma, tahammiil, dayaniklilik demektir. Nefsine hakim olmak ve
kendini tutmak da sabirdir®. Nefsi, Allah’mn emir ve yasaklarina uymaya zorlamaktir®. Basa gelen
herhangi bir sikintida “Eger soyle yapsaydim.” veya “Eger boyle yapsaydim.” ifadesini
kullanmadan s6z konusu olumsuz durumu Allah’in takdiri olarak kabul edip boyun egmektir sabur.

Genel olarak baktigimizda her iki sarihin de soyledikleri ayni dogrultudadir. Fakat
aktardiklar1 birikim birbirinden farklilik arz eder. Ankaravi sabir konusunda daha teferruath bilgi
verme yolun gitmistir. Sarihlerin sabir konusundaki goriislerini su sekilde simflayabiliriz: riyazet
ve miicahede zorluklarina sabir, nefsin arzularma sabir, sabir-iman arasindaki iliski, diinyanin
sikintilarina sabir.

a. Riyazet ve Miicahede Zorluklarina Sabir

Riyazet ve miicahede zorluklarina sabretmek konusunda Ankaravi, insanin {iizerinde
yasadig1 zeminin sir ve hikmetini anlayabilmek icin hakikat goziiyle defalarca bakmak gerektigini
ifade eder. Insan ancak bu sekilde saf olani tortudan ayirabilir. Fakat bunun i¢in insan, ¢ok zahmet
ve riyazet ¢ekmelidir. Ciinkii iyiyi kotiiden ayirabilmek i¢in fazlaca akil ve idrak lazimdir. Bu
derece akil ve idrak ancak riyazet ve imtihanla ve bunlara sabretmekle olur™.

Konuk ise sabir ve riyazet hakkinda, hakikat yolunun talibi olan kisinin miicahede
zorluklarma sabretmesi iizerinde durur. Kisinin bu diinyay1 algilamasini saglayan bes duyu kalp
goziine perde ¢ekmisse ve kisi varligm hakikatini kavramaktan korse “Amaya giicliik yoktur.” ayeti
geregince gayba iman etmekle yetinmelidir. Ciinkii boyle bir kimse hakikati miisahedeyle sorumlu
degildir. Fakat kisi, hakikatin talibi ise Hak yoluna siiluk etmeli ve miicahede zorluklarina
sabretmelidir. Ciinkii sabir, mutlulugun anahtaridir ve bu sayede murada erisilir™.

b. Nefsin Arzularina Sabir

Ankaravi’ye gdre insanin gozii bu diinyada gaflet, cehalet, diinya sevgisi, Allah’tan gayriya
meyil gibi sebeplerle perdelidir. Sabir sayesinde kisi nefsinin arzusuna muhalefet ederse Allah’la

%0 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 207-208.

51 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 207-208.

%2 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, s. 905.

53 Kasani, Tasavvuf Sézliigi, s. 326.

5 Ankaravi, Mecm(’atu’l-Letdyif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. I, vr. 90b.
5 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 37-38.
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arasinda bulunan bu tiir perdelerin hepsi yanar. Sabir insanin gégsiinii genisletir ki bunun alameti
gururdan uzaklagmaktir. Gurur kapisindan uzaklagan kisi tovbe eder ve 6liim gelmeden gerekli
hazirlig1 yapmis olur®®.

Bagka bir yerde “Sabretmek senin caninin tespihidir, sabret ki sabir, dogru bir tespihtir.”
beytinin gerhinde Ankaravi, sabir-tespih iligkisini ele almistir. Buna gére Ankaravi’nin goriigleri
sOyledir: ibadetlere sabretmek senin tespihinin ruhu ve 6ziidiir. Allah yolunda sabret ki asil tespih
odur. Tespih ti¢ kisimdir: sozle, kalple, amelle. Burada 6nemli olan amelle yapilan tespihtir. Bu
sayede biitlin azalar itaatsizlikten temizlenir ve nefis hapsedilerek ibadet yoluna gidilir. Sabir da
s0z ve kalple yapilan tespihin ruhudur. Sabir ruh, s6z ve goniille yapilan tespih de ceset gibidir.
Iman ceset menzilesindedir, sabir onun basidir. Lisan ve goniille yapilan higbir tespih sabir
derecelerini tutmaz®’.

Bu mevzuda Konuk da ayni beytin serhinde nefsin arzularina muhalefet ve tespih-sabir
iligkisi tizerinde durur. Syle ki nefsin tasarruflarina karsi sabretmek ve onun arzularima muhalefet
edip Hakk’in emrine boyun egmek tespihin canidir. Ciinkii insanin nefsi tasarrufa kalkinca ilahlik
davasinda bulunmus olur. Onun tasarrufuna karsi sabrederek ilahlik davasini reddetmek gerekir ki
Allah’1n tasarruflar1 ve ilahlig1 kabul edilsin. Dille, kalple, fikirle Hakk’1 tenzih ve tespih etmek,
nefsin tasarrufuna karsi sabretme yoluyla yapilan tenzih ve tespih derecesine ulasamaz. Dil, kalp ve
fikirle yapilan tespih kolaydir; fakat sabir suretiyle fiili olan tespih son derece giigtiir. Dolayisiyla
sabretmek ve fiili tespihle Hakk’1 tespih ve tenzih etmek gerekir. Bu sekildeki sabir da ruhani
mutlulugun anahtaridir®,

c. Sabir-iman Tliskisi

Ankaravi, sabir-iman iliskisini ve sabrin 6nemini ayetlerden hareketle yorumlamistir. Buna
gore diinya zindaninda imani1 giiglii olan bir miimin dert ve belaya tutulsa bu gamin karsisinda hem
diinyada hem ahirette nimet ve mutluluk verilecegini bilir. Her zorlugun sonunda bir kolaylik
bulunduguna imam vardir. Bundan dolayidir ki imanin kuvveti, mutlulugu ve rahathig getirir.
Fakat zayif iman ise iiziintiiye, kedere, yiirek sikintilarina sebep olur. Imani zayif olan kisi, basina
bir bela geldiginde bu belanin karsiliginda bu diinyada ve ahirette ne alacagini bilmez. Bundan
dolay1 da s6z konusu bela, imanm1 zayif olan kimseye sikinti ve timitsizlik verir. “Sabredenleri
miijdele.” (Bakara 2/155), “Onlar ki kendilerine bir musibet geldigi zaman: Mutlaka biz, Allah’a
aitiz ve siiphesiz ona donecegiz, derler.” (Bakara 2/156), “Ancak sabredenlere miikafatlari
hesapsiz, bol bol wverilir.” (Zimer 39/10) ayetlerine goére sabredenler Allah tarafindan
miikafatlandirilacaktir®,

Konuk da Ankaravi’nin serh ettigi beyitten hareketle sabirla iman arasinda giiclii bir iliski
oldugunu belirtir. insanin kalbine kurtulus iimidi ve mutluluk iman vasitasiyla gelir. “Muhakkak
zorlukla beraber kolaylik vardir.” (Insirah 94/6) ayeti mucibince imani giiglii olan kimse, Allah’in
bu sikintinin karsilig1 olarak rahatlik verecegini bilir. Basina gelen belanin muvakkat oldugunu bilir
ve sabreder. Fakat Allah’in bu vaadinde iman1 zayif olan kisi, tutuldugu beladan kurtulamayacagini
zanneder ve icini bir sikint1 kaplar, {imitsizlige kapilir. Hatta iman1 hi¢ olmayanlar intihara kadar
gider. Konuk, bu meseleyle ilgili yorumlarmi su hadislerle tamamlar: “Sabir imanin basidir.”,
“Sabr1 olmayanin iman1 yoktur.”, “Sabir imanmn yarisidir.”®

% Ankaravi, Mecmi’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. Il, vr. 6a.

57 Ankaravi, Mecm(’atu’l-Letayif ve Matmfiratu’l-Ma’arif, C. II, vr. 96a.

% Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 4, s. 347.

%9 Ankaravi, Mecmii’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. Il, vr. 20b-21a.
6 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 171.
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Sabir-iman iligkisinde Ankaravi, daha fazla yorum yapmayi tercih eder. Mesnevi’nin bagka
bir beytinin serhini yaparken bir soru vasitasiyla degerlendirmesini yapar: Sabir bir¢ok insanin
goziine diken ve yilan gibi ¢irkin gelirken nasil oluyor da bu derece giizel olabilir? Bu soruya,
iman1 olan kimseye gore sabir giizel, iman1 olmayan diinya ehline gore ¢irkindir, cevabini verir.
Insanlar arasinda da bdyledir ki bir kimseyi sevmediginde o kimse sana yilan gibi gériiniir. Fakat
ayni insan, baska birine son derece giizel goriiniir. Dolayisiyla bu degisiklik goriilen kiside degil,
onu goren kisidedir®.

d. Diinyamn Sikintilarina Sabir

Diinyada c¢ekilen sikintilar1 bir imtihan olarak degerlendiren Ankaravi, bu sayede canin
degerinin ortaya ¢iktigimi vurgular. Diismandan korku, aclik, malin eksilmesi, bedenin hastalanmasi
gibi sikintilara sabretmek ve doniisiin Allah’a oldugunu bilmek gerekir ki bunlar camn asil
degerinin anlasilmasini saglar. Soylenenler su ayetle desteklenir: “Ant olsun Ki sizi biraz korku ve
aclik; mallardan, canlardan ve iriinlerden biraz azaltma (fakirlik) ile deneriz. (Ey peygamber!)
Sabredenleri miijdele! O sabredenler, kendilerine bir bela geldigi zaman: Biz Allah’in kullariyiz ve
ona dbnecegiz, derler.” (Bakara 2/155-156).

Konuk ise diinya hayatinda ¢ekilen sikintilarin iginde rahmetler bulunan bir hazine oldugu
iizerinde durur. Nitekim bazi meyvelerin kabuklar1 agaglarinda iken yarildiginda onlarin i¢in taze
ve giizel olur, olgunlagsmis hale gelir. Bunun gibi miiminin i¢i ruhu, kabugu cesedidir. Cesedine
maraz ve agri1 geldiginde nefis baski altinda kalarak ruhu olgunlagir. Bu konu su hadisle
desteklenir: “Kullarimdan bir kulumun bedenine yahut malina yahut ¢ocuguna bir musibet versem,
0 kulum bu musibeti sabr-1 cemil ile karsilasa ben onun i¢in mizan kurup defterini agmaya
utanirim,”®

D. Siiliika Esas Teskil Eden Dereceler
1. Yakin

. Siiphe barmdirmayan saglam bilgi, kesin olarak bilmedir. Ucg tiir olarak degerlendirilir:
[lm-1 yakin, isitme yoluyla elde edilen kesin bilgidir. Ayn-1 yakin, gérme yoluyla elde edilen kesin
bilgidir. Hakk-1 yakin, tecriibeyle elde edilen kesin bilgidir.

Ankaravi, oncelikle yakin mertebelerini agiklar ve daha sonra ilme’l-yakin mertebesini
degerlendirir. Hak talibi olan kimsenin ilmi s6z ve kelam atesiyle olduysa bu mertebede atesten
daha fazla olgunlasmay1 istemeli, yakin mertebesinde karar kilmamalidir. Seyhler arasinda yakin
¢ kisimdir: ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin. Ates talibi olan kimse, bulundugu
mertebede atesi gdrmese, sOziine giivenilir bir sadik miirsitten ates hakkindaki bilgiyi edinse talibin
bu sekilde atesi bilmesi ilme’l-yakindir. Talibin, sonrasinda sozii edilen makama sefer ederek o
atesi gérmesine ayne’l-yakin, o atese kendini atip yakmasina da hakka’l-yakin denir. Ilme’l-yakin
mertebesinde kotii sifatlarin iyi sifatlara tebdili s6z konusudur ki cehil ilme tebdil olur. Hakka’l-
yakin mertebesinde beseri zatm tebdili s6z konusudur ki hamlik gidip ilahi tecelli atesiyle pismek
ve Rabbani ask atesiyle yanmak vardir.

Yakin mertebeleri hakkinda Ankaravi ikinci olarak “Deniz, ey kor, basar bulmak igin
benim suyumdan sag elinle i¢, der.” beytinde ilme’l-yakin hakkinda bilgi verir. Hakikat denizi,
goniil gozii kor olan cahil ve gafile, benim hidayet suyumdan sag elinle icersen goniil goziin agilip
hakikatlere alim olursun, der. Bu mertebede sag el iyi niyetten ibarettir ki “Sana iyilikten bir sey
isabet ederse Allah’tandir ve kotiiliikten bir sey isabet ederse nefsindendir.” (Nisa 4/79) ayeti

61 Ankaravi, Mecmii’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. Il, vr. 21a.
62 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 4, s. 121-122,
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geregince kisi, iyinin ve kotiiniin nereden geldigini aywrt edebilme yetenegini kazanir. Bu
mertebeye ilme’l-yakin adi verilir.

Ahmet Avni Konuk, bu konuda Ankaravi’nin serh ettigi beyitler de dahil olmak {izere
bircok beyitte yakin hakkinda genis bir bilgi birikimi aktarir. Oncelikle isitmek ve gormekten
bahsederek zahir ve batin ilmiyle ugrasanlar arasindaki farki ortaya koyar. Gérmek isitmekten
tstlindlir ki igitmek ilme’l-yakin, gérmek ayne’l-yakindir. Kulak tellal gibidir ki tellal nasil
kendisinin olmayan mali satarsa kulak yoluyla alim olanlar da kendilerinin zevki olmayan ilmi o
sekilde satarlar. Fakat goniil goziine sahip olanlar visal ehli olduklarindan vuslat halinde tattiklari
zevkten bahsederler. Gz hal sahibi, kulak kal sahibidir. Nitekim “Haber muayene gibi degildir.”
buyrulur. Insan kulaklartyla emir ve yasaklar1 dinlediginde kotii sifatlarmi iyi sifatlara cevirir,
bilgisizligini bilgiye dondiiriir. Kulaktan dinlemenin etkisi bu kadardir. Fakat Hakk’in tecellisi
sirasinda, Hak goniil gozii ile miisahede edilince kul yok olur ve o makama Hak gecer. Bu
makamda iken kul, “Ene’l-Hak” dese s6zii Hak olur. Demir ateste kizdirildiginda ates olur ve onun
demirligi kalmaz. Bu halde iken demir, “Ben atesim.” dese bunu sdyleyen demir degil ates olur.
“Sizden biriniz dlmedik¢e Rabb’ini géremez.” hadisi mucibince kulun varlig1 ve gayriyeti devam
ettikce Hakk’t miisahede miimkiin degildir. Kulun gayriyeti ve varligi kayboldugunda Hakk’1
miisahede eden yine Hak’tir. Kulun hakikati ve ayn-1 sabitesi Hakk’in zatinda bakidir ki bundan
dolay1 kulun Hak, Hakk’1n da kul olmas1 miimkiin degildir. Hak ebedi Hak’tir, kul da ebedi kuldur.
Hakk’1n tecellisi esnasinda kulun mevhum olan benligi kaybolur, fakat hakikati bakidir. Mesela
glines ortaya ciktiginda yildizlarin 15181, giinesin nurunda kaybolur ve goriinmez. Fakat gergekte
yildizlarin nuru bakidir. Demir de ateste kipkizil oldugunda onun demirligi kalmaz, fakat onun
hakikati ve demirligi bakidir. Bir bardak suyun i¢ine bir parca seker atilsa seker erir ve onun varligi
kalmaz. Fakat suyun ig¢inde onun sekerligi bakidir ki ne su sekerdir ne de seker su olur. Su
buharlastiginda seker bardakta yeniden ortaya c¢ikar. Dolayisiyla kulakla duyulan bilgi, ilme’l-
yakini ifade eder. Ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin mertebesinin ilmi degildir®.

Ikinci olarak kulak yoluyla alinan bilginin yeterli olmadigin1 ve bu mertebeden ileriye
gitmek icin gayret sarf etmek gerektigini vurgular. Ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin mertebelerine
ulagmak i¢in tecelli atesinden piskinlik istenmelidir. Ciinkii bu ii¢ ilim mertebesi birbirinin
istiindedir. Mesela bir kimse balin varlig1 ve 6zellikleri hakkindaki bilgileri dinlerse ona kulak
tarafindan gelen bu ilim, ilme’l-yakindir. Ondan sonra bali gorse ilmi bir derece daha ilerleyip
ayne’l-yakine ulasir. Daha sonra da gordiigii baldan yese ilmi bir derece daha ilerler ve hakka’l-
yakin mertebesine ulasir. Dolayisiyla atesin varligin isitmek ilme’l-yakin, gérmek ayne’l-yakin ve
ateste yanmak hakka’l-yakin mertebeleridir. Hakk’1n birligini kulaktan dinleyen kimse onun tecelli
atesinde yanmadik¢a bilgisi ilme’l-yakindir. O kimse ayne’l-yakinin ortaya c¢ikmasini isterse
Hakk’a yalvarmali ve cabalayarak tecelli atesinin icinde oturmalidir. Ayne’l-yakine ulasan ayni
zamanda hakka’l-yakine ulasir. Ciinkii Allah’1n tecellisinde ikisi arasinda bosluk yoktur ve ayne’l-
yakin demek hakka’l-yakin demek olur®,

Ugiincii olarak dinlemenin faydasi iizerinde durulur. Dinlemenin de mutlaka bir faydasi
vardir. Kulak tam bir dikkatle dinler ve manaya niifuz ederse goz gibi olur. Ciinkii mana ruhun
gidasidir. Alinan gidalar nasil ki bedene karisirsa mananin hakikati de ruha karisir ve goz
vasitasiyla kalbe islenen bilgi kadar giicli olur. “Muhakkak ki bunda kalpleri olan ve telkin
edilenleri isitebilen kimseler i¢in bu Kur’an’da nasihatler vardir.” (Kaf 50/37). Fakat s6ziin manasi
anlagilmazsa o soz, kulaga esen bir riizgar gibi kalir. Dolayisiyla peygamberlerin ve evliyanin
Allah’n ilmine dair soyledikleri dikkatle dinlenmeli ve bunlar kalbe yerlestirilmelidir®.

63 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 240-242,
64 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 242-243,
6 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 243.
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“Deniz, ey kor, basar bulmak i¢in benim suyumdan sag elinle i¢, der.” beytinde Ankaravi
hakikat talibi olanmn iyiyi kotiiden ayirabilme yetenegi kazanmasim ilme’l-yakin olarak
degerlendirmisti. Konuk ise ayni beytin serhinde kulun yakin mertebelerini iyi niyetle elde
edebilecegi iizerinde durur. Nisa suresinin yetmis dokuzuncu ayetinden hareketle kulun, iyiyi
Allah’tan, kotiiyli nefsinden bilmesi gerektigi belirtilir. Kor olan kimse, basar sahibi olmak i¢in
Hakk’1n varlik denizinin ilim suyundan i¢meli ve iyi niyetle ondan faydalanmalidir. Kulun tagidig:
iyi niyet onu, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin mertebelerine ulastirir®.

E. Siiliik Vadilerinin Konaklar1 Menzilesindeki Dereceler
1. Kurb

Kurb sozciigii yakinlik anlamina gelir. Tasavvufta kulun, Hakk’in ibadetlerine, yardimina
yakin olmasi1 ve elest bezmindeki ahde vefa gostermesidir. Kurb-1 feraiz ve kurb-1 nevafil seklinde
iki tiir yakinlik s6z konusudur®’.

Hakk’a yakinlagsma meselesini Ankaravi daha genis bir sekilde nefse ait kotii sifatlarin
atilmasiyla elde edilen kurb, kurb-1 nevafil ve kurbun tiirleri olarak isler. Ahmet Avni Konuk ise
nefse ait kotii sifatlardan kurtulmak yoluyla Hakk’a yakinlagsmanin miimkiin oldugu tizerinde durur.

A

Ankaravi “Duvarm algakligi bir yakinliktir, ortadan kalkmasi da kavusma dermani olur.”
beytinin serhinde duvari insanliga ait vasiflar ve nefsani ahlak tizerine kurulmus insan viicudu
olarak alir. Salik her seferinde beseri sifatlardan birini yok ederse Hakk’a biraz daha yakinlagir.
Yani salik beseri sifatlarindan kurtuldukca benlik duvarmi algaltmis, tamamen ortadan
kaldirdiginda ise vuslata ermis olur. Nefse ait sifatlarin koparilmasi ve Hakk’a yakinlasmadaki en
etkili yol da secdedir. “Secde et ve yaklas.” (Alak 96/19) ayeti bu yaklasmaya delildir. Hakk’a
yaklagmakla itibar bulunur, Hak’tan uzaklagsmakla da kisi alcalir. Kul secde vasitasiyla Allah’a
boyun eger ve boylece Allah kulunu kendisine yakinlastirir. Nefis duvari kibir, cehalet, gafletle
yiikseliyorsa, algakgoniilliilik ve hakirlik yoksa kisinin secdesi yakinlasmay1 gerektirmez. Kotii
sifatlarin ortadan kaldirilmasi halinde yapilan secde yaklasmaya vesile olur ve bu secdeye secde-yi
kurb adi verilir®,

Nefse ait sifatlar1 yok etme hakkinda Konuk da Mesnevi’nin ayn1 beytini kullanir ve hemen
hemen ayni agiklamay1 yapar. Ona gore de duvari olusturan kerpicler nefsin sifatlaridir, duvarin
alcalmasiyla yakinlasilan su da hakiki hayat suyudur. Hak yolunun yolcusu, benliginin duvarindan
nefse ait sifatlarinin kerpiglerinden birini koparip attik¢a hakiki hayat suyuna yaklasir ve Hakk’1n
hakikatlerinden birine ulagir. Cismin kotii sifatlardan arinmasi Hakk’a yonelme ve secde anlamina
gelir. “Secde et ve yaklas.” (Alak 96/19) ayeti mucibince Hakk’a yakinlasir ki buna secde-yi kurb
adi verilir. Benlik duvar1 yiikseldikge kisinin bas egmesi zorlasir ve bu durum kullugun
hatirlanmasma engeldir. Oliim hali de insanin kiiiikliigiinii ve aczini gosterir ki secde de kulun
Hakk’in huzurunda kiiciikliigii anlamuna gelir. ibn Arabi “Secde-yi kurbla secde eden bir kimse
asla secdeden kalkmaz.” der. Bu durum, arifin basin1 secdeden kaldirmamasi degil, kalbinin bir an
bile Hak’tan gafil olmamasidir®.

Ankaravi, Ahmet Avni Konuk’tan farkli olarak kurb-1 nevafil ve kurb lizerinde de durur.
Hak’la goriip, Hak’la isiten kimsenin mertebesi mesayih indinde kurb-1 nevafildir. Bir kutsi hadiste
bu mertebe soyle anlatilir: “Kulum, ben onu sevinceye kadar nafilelerle daima bana yaklasir. Ben
onu sevdigim zaman onun kulagi, gozi, dili, eli ve ayagi olurum. Benimle isitir, benimle goriir,

8 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 314.

67 Uludag, Tasavvuf Terimleri Séz1iigii, s. 218-219.

8 Ankaravi, Mecmi’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. Il, vr. 39b.
69 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 338-340.
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benimle sdyler, benimle tutar, benimle yiiriir.” Bu mertebedeki kisi velayet mertebesini bulmustur
ve ona ihanet eden, edepsiz s6z sdyleyen kimsenin kalbi karanliga diiser ve iman1 gider™.

Ankaravi, salikin kurbunu dért sekilde agiklar: Ilki varlikta sadece ayet ve delil, eser ve
sifat1 gérmek; zat1 bunlardan uzak tutmaktir ki bunlara merd-i mahcib denir. Ikincisi zatin sifatla
zahir oldugunu ve sifatin zatla var oldugunu gérmektir ki bunlara alim ve arif denir. Ugiinciisii
Allah’1n birliginin miisahedesine dalmis ve cem makamina ermistir ki bunlara vasil ve miistagrak
denir. Dordiinciisii de zat ve sifati1 bir arada miisahede edip cemii’l-cem makamina ulagsmiglardir ki
kesreti gormeleri vahdeti, vahdeti gormeleri kesreti engellemez. Bu makamda bulunanlara
Muhammedi, varisan-1 makam-1 Muhammedi, yani kaAmil derler".

F. Salikin Halleri ile Tlgili Dereceler
1. Ask

Mubhabbetin ileri derecesine ask adi verilir ki burada gecen ileri derece kemal
mertebesidir™.

Askla ilgili her iki sarih de hemen hemen aymi hacimde agiklama yaparlar. Ankaravi
oncelikle agkin vefay1 artirip artirmadigi lizerinde durur. Yalniz burada bahsedilen hakiki agktir.
Hakiki agk, vefayr ve hakikate muhabbeti artirtyorsa suret, asikin vefasimi degistirip
baskalastiramaz. Hakiki sevgili ona ister suretle tecelli etsin isterse suretsiz tecelli etsin, suret onun
vefasima bir yol kesici ve engel olamaz. ikinci olarak asikin vefasi, sidk1 ve sefasi hakiki sevgiliye
olan hakikat agkini artirtyorsa sevgili ona ister suretle tecelli etsin isterse suretsiz tecelli etsin
vefada yine bir degisiklik olmaz. Vefali olmak asikin viicudunda hakikat askini artirmazsa veya
asik hakiki sevgiliye vefali olmazsa hakiki sevgiliye bir ayna olan suretten sevgilinin tecellisi gider.
Suret, sevgilinin tecellisinden mahrum olunca vefa da bagkalasip zarar goriir. Mesela surete asik
olanlar, sekildeki giizelligi gordiiklerinde muhabbetleri artar, fakat sekilde giizellik kaybolup
gittiginde vefalar1 da kaybolup gider. Aslinda vefa ask gibi degildir. Hakiki sevgili kulunu sevmese
de kul, hakiki sevgiliye asik olabilir. Vefa, dogruluk ve saflik, Hakk’in kulu sevmesine bir sebep
teskil eder ki “Kulum, ben onu sevinceye kadar nafilelerle daima bana yaklasir. Ben onu sevdigim
zaman onun kulagi, gozi, dili, eli ve ayagi olurum. Benimle isitir, benimle goriir, benimle sdyler,
benimle tutar, benimle yiiriir.” hadisi buna delildir. Kul nafilelerle Hakk’a yaklasir, Hak da kuluna
muhabbet eder. Hakk’in kuluna muhabbet etmesi, kulun da Hakk’a muhabbet etmesini gerektirir.
Kulun yerine getirdigi nafileler vefanin sifatidir ve kulun Hakk’a olan askina sebep olur ki bu, ask
ve muhabbet ister; ister Allah vergisi olsun isterse kendi istegiyle”.

Ayni beytin serhinde Konuk, askin kaidesinin, asikin sevgiliye karst vefakdr olmasi
oldugunu soyler. Ondan bin cefa gérse usanip bikmaz ve yine ona karst askinda, vefasinda devam
eder. Bu durum su beyitle drneklendirilebilir:

Bin cefa gérsem ey sanem senden
Bu ne sozdiir ki usanam senden!

Eger asik olunan sey, sevgilin sureti ise sevgili 6ldiiglinde onun goriiniisii vefayi, askin
geregi olan kucaklama ve 6pme arzusunu hemen degistirir. O cisim canl iken ona giil dikeniyle
bile dokunmaya razi olunmazken 6ldiikten sonra toprak altina koymak i¢in acele edilir. Ona kars1

0 Ankaravi, Mecmii’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. Il, vr. 57a.

" Ankaravi, Mecm(’atu’l-Letayif ve Matmfiratu’l-Ma’arif, C. I, vr. 86a-86b.
72 Tahir Olgun, Nisabii’l-Mevlevi, Tekin Kitabevi, Konya 2005, s. 220.

8 Ankaravi, Mecmii’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. Il, vr. 24a-24b.
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olan vefakarlik da baska bir hal alir. Bundan anlasilir ki ask, surete degil; belki hakiki giizelligin o
surette aksettigi bir giinese imis .

“Ask dini, biitiin dinlerden uzaktir; asiklarin mezhebi ve dini Huda’dir. Yakutun miihrii
yoksa da korkulmaz, ¢iinkil agk gam deryasinda gamli degildir.” beyitlerinin serhinde iki sarihin de
ayn1 dogrultuda yorum yaptig1 goriiliir. Ankaravi, agkin tanimini yaptiktan sonra ask i¢in akla gerek
olmadigimi belirtir. Buna gore agk, muhabbetin fazlasidir. Agk dini, biitiin dinlerden ayridir. Ciinkii
dinin emirleri akil iizerine bina olmustur ki 4sik akla mahkam degildir. Asik, askin mahkimudur.
Bundan dolay1 da asik sevgiliden baskasini bilmez ve ondan bagkasini miisahede etmez, hatta
kendini bile gérmez. Asiklarin yolu ve dini sadece Huda’dir. Asiklar bazen seyr-i fillah bazen seyr-
i maallah ederek “Nerede olsaniz o sizinle beraberdir.” (Hadid 57/4) ayeti mucibince her nereye
giderlerse onunla giderler ve Allah’tan baskasimi gérmezler; yolda, gidiste, gidende, dinde, istekte
ve isteyende Allah’t goriirler. Gayr kalmadigi i¢in de asiklarin dini Allah olur. Béyle bir durumda
din ve seriatin gerektirdigi kural ve kaideler asikin nisanm1 olmasa da onun i¢in korku yoktur, gama
diismez. Ciinkii sikin goziinde liituf, kahir, cemal aymdir’™.

Ayni beyitlerin serhini Ahmet Avni Konuk, ¢ok fazla derine inmeden yapar. Yapilan
yorumlar da kismen Ankaravi’nin yorumuyla Ortiisiir. Buna gore Allah askinda fani olanlarin
mecazi viicutlar1 yakut gibi saf ve seffaf olmustur. Bir yakutun istiinde miihiir olmasa da
kiymetinden bir sey eksilmez. Bu asiklarin yakut gibi olan mecazi viicutlarinda da seriatin gerekleri
ve adabir bulunmasa eksiklik degildir. Ciinkii askin kendisinde ¢okluk yoktur. Hakiki sevgilinin
liitfu, kahri, cemali, celali onun goziinde birdir, dolayistyla gaml1 olmazlar’.

Serhin bagka bir yerinde Ankaravi, Ahmet Avni Konuk’tan farkli olarak agsk ve muhabbete
gark olmayi bir delillik olarak yorumlar. Hakiki sevgilinin ask zincirindeki delilik bir hiinerdir ve
batm ilmidir. Delilik akil bendini kirinca bunun gergek sebebini anlamayanlar 6giit vermeye baslar.
Ask ve muhabbet deliligi, ciizi ve nefse bagli akli yok eder; kamil akildan yoksun olanlar da agk ve
muhabbet delisine 6giit verir. Mevlana da Sems ile sohbet edip sureti terk ederek ask yoluna girince
Hakk’1n cezbesi karsisinda maglup olmus ve akil yoksunlari onun divane oldugunu sdyleyerek ona
nasihat etme yoluna gitmislerdir”’.

Ahmet Avni Konuk bir baska beytin serhinde “Allah yolunda dldiiriilenleri olii
zannetmeyin, belki diridirler; Rablerinin indinde riziklanirlar.” (Al-i imran 3/169) ayetinden
hareketle maddi ve manevi gida hakkinda bilgi verir, manevi giday: ilahi ask sarabi olarak niteler.
Gida ya maddidir ya da manevi. Maddi gida iki tiirliidiir: Birisi bu diinyadan elde edilen gidadir Ki
genel olarak insanin ruhu ondan kuvvet bulur. Digeri asil dlemden gelen gidadir ki bunda hem ruh
hem de cisim zevk alir. Bu rizik hakkinda “Ben Rabb’imin indinde gecelerim, beni yedirir ve
icirir.” buyrulur. Bu rizik hazir olarak geldigi i¢cin onu almak herhangi bir vasitaya bagli degildir.
Asil dlemden alinan gidanin etkisi, cisim alemine gore iki derecedir: Ondan cisim ya kuvvet bulur
veya bulmaz. Eger cisim kuvvet bulursa o muhakkak maddi gidadir, bulmazsa manevi gidadir, bir
mananin o sekilde zuhurundan ibarettir. Mesela bir kimse riiyasinda siit igse ve uyandigi vakit
midesinde siit eseri bulunmasa ilimle yorumlanir ki ilim, manevi gidadir. Eger midesinde siit
bulunursa o, siit gidasidir. Nitekim evliyadan bazilari bunu yasamistir. Manevi gida ise dogrudan
dogruya insan ruhunun gidas1 olan marifet nuru ve ilahi ask sarabidir .

7 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 197-198.

> Ankaravi, Mecm(’atu’l-Letayif ve Matmfiratu’l-Ma’arif, C. I, vr. 58a-58b.
6 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 486.

" Ankaravi, Mecm(’atu’l-Letayif ve Matmfiratu’l-Ma’arif, C. I, vr. 45a-45b.
8 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 305.
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2. Gayret

Kiskanma ve sakinma anlamia gelir. Asikin sevgili i¢in kendisine ortak kabul etmemesidir
ki bunun sebebi sevgilinin sadece asika mahsus olmasidir. Bundan dolay1 asik da sevgiliyi
herkesten kiskanir. Buna ilave olarak iki gesit gayretten soz edilebilir: beseri gayret, flahi gayret .

Ankaravi, gayreti muhabbetin sart1 olarak ifade eder. Fakat bu gayret seytani degil, ilahi
olmalidir. Asik, sevgilinin baskasma olan liituf ve ihsanmin kendisine olmasim ister ki bu durum
asikta haset meydana getirir. Asiktaki haset, haset ettigi kimsenin nail oldugu nimetin gitmesini
ister ki bunun sebebi asktir. Bdyle bir durumda sebep de miisebbip de kabul edilebilirdir. Seytanin
en biiyiik kabahati, Adem’i gayr gormesi ve Hakk’in muhabbetini nefsani olarak
degerlendirmesidir. Aslinda Hakk’in &siklari, benim sevdigimi biitiin cihan halki sevsin diye
herkesi agk ve muhabbete davet ederler®.

Gayretle ilgili olarak Konuk da seytanin agkindan bahseder. Seytanin lanetlenmesi,
Allah’in huzurundan kovulmasi ve secdeyi reddetmesi kiskanglik yiiziinden olmustur. Bu
kiskanghigin sebebi ise hakiki sevgiliye duydugu ask ve muhabbettir, onun emrini inkardan
degildir. Konuk yorumun devaminda Hemedani’nin goriislerini aktarir. Buna gére Ilahi aski iki kisi
paylasir. Birisi asil peygamberimiz Hz. Muhammed, digeri iblistir. Buradan iblisin de Hak asiki
oldugu anlasilir. Fakat Hz. Muhammed gibi asil bir asik degildir. Hz. Muhammed’in askina su
beyitler 6rnektir.

Isterim sevsin biitiin alem benim cananimu,
Sevmeyenler kalmasin dlemde hig sultanimi!
Bir diger beyit:

Kagki sevdigimi sevse kamu ehl-i cihan
S6ziimiiz climle heman kissa-y1 canan olsa!
Iblisin kiskanclik dolu askimi da su beyit dzetler:
Kim ki derse asikim, ates diiserdi cAnima
Korkarim ol dahi 4sik olmasin cAnanima!®

G. Velayet Mertebesinde Olan Dereceler
1. Evliyaullah

Hakk’in dostlar1 olup Allah’in 6zel ilgi ve sevgisine mazhar olanlardir. Ayn1 zamanda
Allah’mn kendilerine keramet ve ilham bagisladigi kamil kimselerdir. Evliyalar kendilerine dost
olarak Allah’1 segmislerdir, Allah da onlar1 kendine dost se¢mistir®.

Her iki sarih de bu bashigi farkli sekilde yorumlamiglardir. Kamil insanla nékis insan
arasindaki farklardan bahsetmeleri bu konudaki ortak noktalaridir. Fakat ayni1 konudaki yorumlari
hem teferruat hem de bakis agisi olarak birbirinden farklidir. Ayrica Ahmet Avni Konuk,
Ankaravi’ye gore kdmil insan hakkindaki goriislerini daha teferruath olarak aktarmustir.

Ankaravi’ye gore siradan insan i¢in cisim dlemi zindan gibidir ve bu zindanda perisan olur.
Fakat kamil insan i¢in bag gibidir ve burada Hakk’in miisahedesiyle son derece mutludur. Bu

™ Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Semerkand Yayinlari, istanbul 2012, s. 486-489.
80 Ankaravi, Mecmii’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. Il, vr. 82a.

81 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 4, s. 222-223,

8 Uludag, Tasavvuf Terimleri SézIiigi, s. 129.
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bagda Hakk’in miisahedesiyle mesgul oldugu icin Allah’tan baska higbir kaydi yoktur. Velayet
mertebesine erenler, siradan insanlar gibi degildir, hatta onlarin tam tersidir. Ciinkii onlar,
goriiniiste uyusalar da manen uyaniktirlar, goriiniiste bagl olsalar da manen serbesttirler®. Siradan
insanla kamili bu ifadelerle kiyaslayan Ankaravi bir diger beytin serhinde yine kamil insanla gaflet
ve cehalet icinde olanlar arasindaki farklar1 aktarir. Buna gore kdmil insanlarin haram yeme
ihtimalleri yoktur. Haram yemeye niyetlense bile Allah, haram degistirip helal yapar. Kamil bir
seyh, zaruret halinde sarap igmeye niyetlendiginde miirit meyhaneye gelip biitiin sarap kiiplerinin
agzina kadar saf balla dolu oldugunu goriir. Dolayisiyla kdmil seyhlerin herhangi bir davraniginda
nice keramet gizlidir ve yedikleri son derece helaldir. Diinya agzina kadar kanla ve haramla dolu
olsa Hakk’in bendesi harami degil, helali yer. Ciinkii Allah, has kuluna biitiin haramlar1 helal, kan1
da tertemiz yapar. Diger taraftan diinya agzina kadar helalle dolu olsa ve hi¢ haram kalmasa
Allah’a bagli olmayan kisi yine haram yer. Ciinki cahil ve gafil olan kimse higbir sey yapmasa
israf eder ki israf etmek haramdir®,

Konuk da kémil insanin bazi Ozelliklerini verdikten sonra kamil insan-nakis insan
arasindaki farklar1 maddeler halinde siralar. Buna goére kamil insan, Hz. Muhammed’in sirrini
barindirir ve onun varisidir. Mutlak varligin biitiin mertebelerini biinyesinde toplar ve Hakk’in bir
libas ile zuhurudur. Dolayistyla Hz. Muhammed’in “Beni goren Hakk’1 gordii.” ifadesini onlar da
sOyleyebilir. Onlarin makami, mak’ad-1 sidk oldugundan onlar1 tavaf eden, kudret sahibi Allah’1
tavaf etmis demektir. Bu s6zli ancak bu makamda olan kamiller sdyleyebilir. Ciinkii bu s6z onlarin
hal ve zevklerinin geregidir. Eger nefse ait sifatlarla dolu olanlar, zekalar1 yardimiyla 6grendikleri
tasavvuf ilmi sayesinde bdyle soylerlerse kiifiir olur. Ciinkii kdmil insanla nakis insan arasinda
bircok fark vardir: Oncelikle kamil insan, nefse ait sifatlarinin etkisinden kurtulmustur ve onda
ruha ait sifatlar hakimdir. Nakis insan bunun tam tersidir. Ikinci olarak kdmil insan, Hakk’m bu
diinyadaki sifatlarimin hitkmiinii seriat dairesinde derecesini korumak i¢in yerine getirir. Nakis
insan ise eger Allah korkusu varsa nefsinin aldigi hazza bakar, Allah korkusu yoksa onun igin
soylenecek soz yoktur. Uciincii olarak kdmil insan, korku ve iiziintiiden kurtulmustur. Benliginin
zevki Hakk’1n varliginda kaybolmustur. Kalbi, ilahi takdire boyun egmistir. Nakis insan, benliginin
zevkine maglup oldugu icin korku ve hiiziin sahibidir. Kalbi, ilahi takdirle miicadele halindedir.
Dordiincii olarak kdmil insan, Hakk’in esrarina ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin ile nazar
eder. Nakis insan ise Hakk’in esrarin1 bilmek icin akil ve zekasimi kullanir. Besinci olarak kamil
insan 6liime asiktir, nakis insan ise 6liimden tiksinir®.

Ankaravi’ye gore enbiya ve evliya vahdet denizini goriip ona dahil olduklarinda ilahi
deryamn balig1 olurlar. Allah’1 basar-1 basiretle goriirler. Iste boyle kimse Allah ehlidir ki onlar
Allah’1, biitiin sifatlarinin yansimasi olan varlik aleminde miisahede ederler. Allah ehli, halis ve
hayirli kimselerdir ki keramet ve olaganiistii hallere ulasmislardir. Bundan dolay1 da onlara ehl-i
keramet ve ehl-i velayet denir®.

Ahmet Avni Konuk, Ankaravi’den farkli olarak insan-1 kdmili Hakk’1n isim ve sifatlarinin
mazhari olarak alir ve bu goriisiinii ayrintili bir sekilde ele alir. Buna gore kidmil insan Allah’in
biitiin isim ve sifatlarinin mazharidir ki bu isim ve sifatlarm hiikiim ve eseri kamilin viicudundan
ortaya cikar. K&mil insan bu durumu manevi haz yoluyla bildigi icin yeryiiziinde Hakk’in
halifesidir. KAmilin sifatlarmdan her biri marifet giinesidir ki ilahi nurla kalbi karanlik ve bulamk
olanlar1 aydinlatir. Diinyay1 aydinlatan giines Hakk’in sadece bir sifatinin mazharidir ve bu sayede
diinyadan geceyi kaldirip giindiiz yapar. Giinesin bir sifat ile vasiflanmasi, galip sifattan dolayidir.

8 Ankaravi, Mecmi’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. Il, vr. 107b.
8 Ankaravi, Mecmi’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. Il, vr. 104a.
8 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 4, s. 117-118.

8 Ankaravi, Mecmi’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. Il, vr. 95b.
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Yoksa galip sifatta birgok sifat vardir. Ciinkii giines, hayat sifatinin da mazhar1 olarak bitki ve
hayvanlarin gelisip biiylimesini saglar. Kahir sifatinin mazhari olarak giines carpmasi illeti ile
hayvanlar helak olur. Biitiin bu sifatlar giineste bulunmasma ragmen onun galip sifati nuraniyettir.
Fakat Hakk’1n halifesi olan arif boyle degildir. Allah’1n biitiin isim ve sifatlarimin hiikiim ve eserleri
diinyaya onun eliyle dagitilir. Bunun igin de “Sen olmasaydn eflaki yaratmazdim.” buyrulur®’.

Bir bagka yerde Hakk’in halifesi olan kdmil insanin her an ayri bir tecelliye mazhar
oldugunu belirtir. KAmil insan, bazen karanlik idrakleri ilahi bilgiyle aydinlatir; bazen Cemal ve
Celal tecellilerinin art arda gelmesinden dis1 etkilenmez, deniz gibi berrak ve durgun olur; bazen
diinyay1 saran hakikati ile gériiniip 6liiyii diriltmek ve diriyi 6ldiirmek gibi harikalarla ortaya ¢ikar;

bazen de zatinin kemalini gizleyerek halk arasinda degersiz goriiniir®.

Diger bir beytin serhinde kadmil insami ayine-yi kiilli olarak tanimlar. Kamil insan,
kendisine tabi olanlarmn imami, Hz. Muhammed de tamaminin imamidir. Kdmil insan, kendisine
tabi olan miirit i¢in ayine-yi kiillidir. Hz. Muhammed ise ayine-yi kiillii’l-kiildiir. Bundan dolay1 da
seyhinde fenay1 bulan miiridin kalp gozii agildiginda kendi naksin1 6nce seyhinin batin goziinde, bu
mertebeyi gectiginde ise hakikat-i Muhammediye aynasinda miisahede eder®.

H. Hakikat Mertebesinde Olan Dereceler
1. Miisahede

Herhangi bir nesneyi gozle gdrme anlamma gelen miisahede, tasavvufta kul ile Allah
arasindaki perdelerin kalkmasi anlamiyla degerlendirilir. Iki tiir miisahede s6z konusudur: Esyay1
Hakk’1n birligine delil gérmek, siiphe duymadan esyada Hakk’1 gormektir™.

Ankaravi, ilahi esrarmn talibi olanlarin ve evliyalarin, hakikati miisahedesinin iki sekilde
oldugunu belirtir: Bunlardan biri mutlak giizelligi miisahededir ki arif mutlak cemali fenafillah ve
bekabillah halinde miisahede eder. Ikinci olarak mukayyet cemali miisahededir ki hakiki sevgili
ruhani mazharlardan ve cismani aynalardan tecelli ettigi zaman arif o gilizelligi esya aynasinda
miisahede eder, boylece mutlak giizellik giinesini miisahede etmis olur. Alemde ne kadar giizellik
varsa hakiki sevgilinin giizelliginden alinmigstir™.

Ahmet Avni Konuk ise bu konuda siiluk ehlinin miisahedesinden bahseder ve onlarin
miisahedesini iice ayirir. Allah’in sifatlarindan dolay1 onun zatindan perdelenen kimse eseri gortir,
fakat onda asil varlig1 idrak edemez. Dolayisiyla zat1 kaybeden kimse, sifat icinde kalmistir. Siiluk
ehlinin stihudu ti¢ yondendir: Birincisi esyada Hakk’in zatinin sifatlarim1 gérmektir ki buna fark
hali denir ve sifatlar zata perde olur. ikincisi sadece Hakk’1 miisahede edip sifatlardan ve esyadan
gafil olmaktir, bu da cem ve fenafillah halidir ki zat, sifatlara perde olur. Ugiinciisii zat ile beraber
sifatlar1 gormektir, buna da cemii’l-cem ve bekabillah halidir ki bu mertebede sifatlar Allah’in
zatma perde olmadig: gibi, zat da sifatlara perde olmaz. Bu, kamillerin halidir®.,

Ankaravi bagka bir beytin serhinde, salikin miisahede ehli olabilmesi i¢in neler yapmasi
gerektigi iizerinde durur. Hakiki fail, kar ve amel diyar1 olan bu diinyada gizlidir. Salik asil
yaraticty1 gdrmek icin enbiya yolu {izerinde yiiriimeli ve Allah’1 eserlerinin mahalli olan gorme ve
korlik mertebesinde miisahede etmelidir. Yalniz buradaki gérme ilmi bir miisahededir. Allah,
yaptig1 isleri perdeledigi icin onu yaptig1 isten baska bir yerde géremez. Goriiniirde olan fiiller,

87 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 30-31.

8 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 31.

89 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s 46.

9 fsmail Riistihi-yi Ankaravi, Minhacii’l-Fukara, Vefa Yayinlari, Istanbul 2008, s. 453.
9 Ankaravi, Mecmi’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. Il, vr. 5a.

9 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 4, s. 265-266.
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insanlarin gozlerine bir perde oldugu i¢in insanlar faili miisahede edememislerdir. Onu miisahede
etmek i¢in gozle goriilen mekana degil, islerin tamami1 Hakk’a ait oldugundan islerin i¢ yiiziine
kalp goziiyle bakmak gerekir®.

Ahmet Avni Konuk da goriniirdeki alemin gegici ve asil maksadin alemin hakikatine
yonelmek oldugunu belirterek salikin bunu nasil yapacagi iizerinde durur. Bu alemin parlaklig:
yalanci sabah gibidir ki bir ara parlar ve soner. Bu alemde zahir olan Hakk’in isim ve sifatlarinin
tecellileri asildir ve sadik sabah gibidir. Bu diinya kadeh, onda zahir olan Ilahi isim ve sifatlar sarap
gibidir. Sarabin rengini kadehin renginden ayirmak gerekir. Bu dlemde yedi renk vardir ve bu
alemin giilleri, cigekleri ve biitiin giizellikleri bu renklerin birbiriyle karigmasindan meydana gelir
ve insanin goziine zevk verir. Salike oncelikle bu dlemin goriinen renklerinden ve giizelliklerinden
gbziini kapamak, aslen renksiz olan bu alemin hakikatine yonelmek lazimdir. Salik bu alemden
gecince karsisina manevi gegitler ¢ikar. Bunlar yedi tanedir ve her birinin kendine mahsus bir rengi
vardir. Onlarm besi dlem-i emirdendir: kalp, ruh, sir, hafi, ahfa. Diger ikisi alem-i halktandir: nefis,
kalip. Kalip dort unsurdan meydana gelir: su, toprak, hava, ates. Kalbin rengi kirmizi, ruhun rengi
beyaz, nefsin sari, surm yesil, hafinin mavi, ahfanin siyahtir. Kalip nefsin i¢inde ve onun
rengindedir. Biitiin manevi gecitlerin renkleri kalp goziiyle goriliir. Salik, sabir ve sebatla bu dista
ve icte olan gegitleri asinca kalp goziiniin yakin nuru agilir, bylece her seyi miisahede eder®.

i. Siiliikun Sonundaki Dereceler
1. Fena

Kulun, kendisinde goérdiigii hi¢bir seyin kendine ait olmadigini bilmesidir. Ciinkii bunlar
Allah’1n emanetleridir ki bu emanetleri sahibine teslim etmeye de fena derler®.

Ankaravi, kulun fenafillah mertebesini bulabilmesi igin ask ve riyazetle kendini pisirmesi
gerektigini ifade eder. Salik ancak bu sekilde olgunlasip eksiklikten kurtularak ilahi nuru bulur.
Yani kendi hayal mesabesinde olan varligindan kurtulursa ilahi nuru bulur. Ciinkii kulun varlig
vahdet nurunda yok olursa kul sultan olup fenafillah ve Hakk’1n halifesi mertebesine ulasir®.

Ahmet Avni Konuk da hemen hemen ayni diistinceyi farkli ifadelerle dile getirir. Ankaravi
ile ayn1 beyti serh edip kul, hayal mesabesinde olan varligini fani kilarak nefse ait sifatlardan
soyundugunda kulda Hakk’in sifatlar1 zahir olur. Bu hdldeyken de bastan ayaga Hakk’1n delili olur
ve onu gorenin goziine Hakk’in cemali gelir. “Halka benim sifatlarimla ¢ik! Seni kasteden beni
kasteder ve seni seven beni sever.” kutsi hadisine mazhar olur. Kulluk sifatlar1 da yok olursa kul,
sultan olur?’.

Konuk baska bir beytin serhinde de ab-1 hayat: aramayan azmeden Iskender mesrebindeki
kulun kendi varligindan kurtulmasi gerektigini vurgular. Kul, hakikat-i Muhammediye giinesinin
dogum yeri olan mutlak varlik tarafina yonelerek hayal mesabesinde olan viicudundan kurtularak
fenafilldah mertebesini bulmalidir. Ondan sonra gerek bu diinyada gerek ruhaniyet aleminde
Hakk’1n bekasiyla parlar®,

“Demirin rengi atesin renginde yok olmustur, siiklit eder gibi goriinmekle beraber ates
oldugunu sdyler.” beytinin serhinde Konuk, demirin ateste kizdirilmasiyla olusan durumu
fenafillah mertebesini izah igin kullanir. Buna gore demirin vasiflar1 ategin vasiflarinda yok olmus,

9 Ankaravi, Mecmii’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. Il, vr. 26a.
9 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 212-213,

% Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf SézIiigi, s.870-871.

% Ankaravi, Mecmi’atu’l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif, C. Il, vr. 42b.
97 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 368.

9% Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 3, s. 27-28.
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atesin vasiflart demirin vasiflarin orter. Bu sebeple demir, ateslikten bahseder. Kulun da insana ait
vasiflari, susmus bir sekilde duran kimseye benzer. Nitekim bir kimsenin susmasiyla, dili olmamasi
gerekmez. Kamil insan “Ben Hakk’im.” derse bu sozii, “Benim besere ait sifatlarim Hakk’in
sifatlarinda yok olmustur ve insanligimin hakikati bakidir.” anlamina gelir. Bundan dolay1 kulun,
kulluk hakikati ilahi ilimde sabit olur ve Hakk’in mutlak varliginin biitiin mertebelerinde muhtelif
kisvelerle yine kul olarak zahir olur. Bayezid’in “Kendimi tespih ederim, benim sanim ne yiicedir!”
demesi, diger zatlarin “Ciibbemin altinda Allah’tan baskas1 yoktur!” ve “Benden bagka ilah yoktur,
bana kulluk ediniz!” buyurmalar1 hep bu bakimdandir. Bu sozler, i¢inde bulunduklar1 halin geregi
olarak kendilerinden sadir oldugu icin hepsi mazurdurlar. O mertebede kendilerinden c¢ikan
kelamin sifat1 dahi diger sifatlar gibi Hakk’in sifatidir, kendilerinin degil. Bu zatlarm so6zlerine
itiraz edenler, halin hakikatini bilmedikleri i¢in itiraz ederler. Onlarin bu itirazlar1 s6zii s0yleyene
degil, Hakk’a olur®.

SONUC

Ismail Riistihi-yi Ankaravi ve Ahmet Avni Konuk, Mesnevi’nin ikinci cildini serh ederken
genis bir tasavvufi birikimi muhataba aktarirlar. Ankaravi, kendinden Once yapilan serhleri
incelemis ve Ozellikle yorumlarmda Siiriri ve Sem’i’nin serhlerine atiflarda bulunmustur. Fakat
Ankaravi’nin atiflar1 genellikle Siir(iri ve Sem’1 serhlerinin bir nevi elestirisi niteligindedir. Ahmet
Avni Konuk ise tasavvufi degerlendirme yaparken ¢ogu yerde, oncelikle Ankaravi’nin yorumlarini
ya aynen ya da Ozetleyerek aktarma yoluna basvurmustur. Daha sonra Hint sarihlerinin
yorumlarina da aynen aktarma veya Ozetleme yoluyla miiracaat etmis ve son olarak konu
hakkindaki fikirlerini ortaya koymustur. Bu durum her iki sarihin serhte kullandiklar1 kaynaklar1
gostermesi bakimindan 6nem arz eder.

Bu mukayeseden sonra, Mesnevi Serhi’nin ikinci cildi baglaminda Ahmet Avni Konuk’u
en ¢ok etkileyen sarihin Ankaravi oldugunu sdylemek herhalde yanlis olmayacaktir. Soyle ki
Mesnevi’nin gerek aym gerek farkli beyitlerinin serhinde tasavvufi yorumlarin birbiriyle ortiistigii
goriiliir. Hatta Ahmet Avni Konuk, baz1 yerlerde Ankaravi’nin yorumunu farkli bir ifadeyle dile
getirdikten sonra soz konusu kavramu orneklerle izah etme yoluna bagvurur. Mesela “Taharet”
bashigi altinda Ankaravi, “Haya iman1 engeller.” ve “Haya ve iman kardeslerdir, biri digerinden
ayrilmaz.” hadislerinden hareketle nefse ait sifatlardan dolay1 olan haydnin imani engelleyecegini,
ikinci hadisteki gibi olursa imani artiracagini ifade eder. Ahmet Avni Konuk da konuyu ayni
dogrultuda yorumladiktan sonra ilk hadiste verilen hayanin nefsani, ikincide verilenin ise hakkani
oldugunu belirterek bu kavramlar1 agiklar. Bundan baska “Halvet” baglig1 altinda Ankaravi’nin
goriiglerini Orneklerle destekler. “Yakin” mertebelerini anlatirken de Ankaravi ates Ornegini
kullanir; Konuk ise hem ates hem de bal 6rnegini kullanarak s6z konusu mertebeleri agiklar. Ahmet
Avni Konuk’un boyle bir yol izlemesi serhin hacmini de artirmigtir. Buna benzer bir¢ok 6rnegin
yapilan mukayese sonucunda tespit edildigi géz Oniinde bulundurulursa irfani birikimimizin de
zaman iginde gelisip zenginlestigi sdylenebilir.
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